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Du som last tidskriften férut har nog redan lagt marke
till att det har numret markerar évergangen till en ny visuell
identitet for Astra. Vi fick namligen en ny Art Director i
somras! Som du ser a&r numret tjockare an vanligt, texternas
typsnitt varierar, ordlistan har fatt en helsida istallet fér en
halv, i mitten av tidningen finns en plansch att siatta upp pa
vaggen, bland mycket annat. Vi hoppas forstas att ni ska gilla
vart nya utseende lika mycket som vi gor!

Och sa vill vi halsa varmt valkommen till

Roby Redgrave, som ar Astras Art Director fran och

med nu. Hej, Roby!
\/ (HEY!?)

I det har numret hittar du 4ven en avtackningsin-
tervju med Nina Grénlund, som gjort ett fantastiskt
arbete som Art Director hos oss under de gangna
sju aren.
Temat for det har numret ar Tro, och under arbetet med tex-
terna har jag pratat mycket med vanner om vad tro egentligen
ar for nagot. Vad vi tror pa, vilka val vi har nar det kommer
till tro, vilket arv vi bar, vilka vara rotter ar, och vad det finns
for politiska dimensioner i var tro. Hur tro handlar om saval
andlighet som ideologi, sanningsansprak som tillhérighet.




LEDARE

Flera av det har numrets texter handlar
om kristendomens lankar till kolonialism och dess
valdsamma 6vertagande eller forsok till utrotande
av andra typer av andlighet. Samtidigt bebos numret
av texter som narmar sig kristen tro pa alternativa,
egna, och normkritiska satt.

Ett vaxande intresse for spiritualitet och ett uppluckrande av
dikotomin vetenskap-religion kan skdnjas i numrets texter,
precis som i det omgivande samhaéllet. Men parallellt med att
allt fler kritiserar en viss typ av vetenskaplighet for en gvertro
pa “harda fakta”, “rationalitet” och “matbara resultat”, lyfter
Makieu Betts i sin kolumn att vetenskapsgenrer som klimat-
forskning och diskrimineringsforskning kampar i motvind mot
personer som vagrar “tro” pa dem.

Vad vi tror eller inte tror pa dr sammanflatat
med var forstaelse av varlden och verkligheten. Min
forhoppning ar att vi ska kunna ha utrymme for
komplexa forhallningssatt till varlden, eller varldar-
na, vi lever i: Att rationalitet faktiskt inte behover
sta i motsats till andlighet, att indigena varldsupp-
fattningar inte fortsatter utplanas av koloniala
ansprak pa universell sanning (oavsett om denna
sanning kallar sig kristen eller naturvetenskaplig),
att humaniora- och samhallsvetenskaperna ska fa
raknas som kallor till kunskap. Och sa hoppas jag
att vi fortsatter réra oss mot en varld som tror pa
icke-matbara men hogst kinnbara varden, som
empati, omdéme och medmansklighet. Varden som
inte kan utvarderas i de kvalitetsrapporter och kart-
laggningar som New Public Management-samhallet
hyser en sadan forkarlek for. Varden som darfor
garna tappas bort i en samhallsordning som enbart
tror pa rationalitet och effektivitet. Allt viktigt kan
helt enkelt inte matas, eller vetas—tror jag. 3¢

— Elliot Lundegard
Chefredaktor
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text och oversattning av Sanna SAM Mustelin

Shehrazad och jag larde kdnna varandra
pa en workshop for unga journalister och
aktivister i Libanon. Vi méttes pa Skype
for att tala om vilken roll spiritualitet
spelar i var vardag och feminism. Det har
ar ett forkortat utdrag ur samtalet.

SAM:
Under pandemiaret 2020 var
jag arbetslds och férsékte hélla
modet uppe. Jag funderade
pa hur det kidnns i sddana tider
for manniskor som ar troende.
Jag undrar om det &r en saddan
situation dar de vander sig till
sin(a) gud(ar) och téanker sig
att gud nog kommer att ordna
det—eller ta hand om dem.

Jag tror jag forsékte gora
nagot liknande, men pa ett icke-
religiost satt. Jag sade till mig
sjalv: En dag s kommer det hir
att ha ordnat sig. Och da kom-
mer jag att tanka tillbaka och
undra: Varfér var jag sa orolig?
Och sedan forsokte jag vara
mindre orolig [SKRATTAR]. Och
tro pa att det kommer att ordna
sig. Men det var ganska svart.

Under den tiden bérjade jag
skriva morgonsidor, inspirerad
av Julia Camerons klassiker
Lev kreativt. Da skriver man

tre sidor per dag om allt man
har i tankarna och &r sedan fri
for annat kreativt arbete. Det
var den vanan som hdéll mig vid
gott mod, for jag kunde skriva
ner allt som oroade mig och
dela den har rutinen med en
liten grupp pa natet. Jag skriver
ocksa samma affirmationer varje
dag, sa det néstan blir som en
boén. Den handlar mest om att
ge rum at kreativitet, men ocksa
om sadant som sjélvkénsla.

Efter ett tag borjade jag ocksa
skriva om en figur som ar en
slags gudinna. Hon tillhér ingen
religion; mest vakar hon 6ver
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saddant som &r vackert eller kre-
ativt. Jag skriver att hon finns
dar varje dag, och det kanns
faktiskt riktigt bra [SKRATTAR].
Sa jag ar glad att jag kan ha
den har spirituella vanan utan
bagaget av kristendomen eller
nagon annan religion som jag
inte identifierar mig med.

Tycker du att religion eller
spiritualitet har hjalpt dig
igenom den har tiden?

SHEHRAZAD:
Ja! Jag tycker mycket om
att be, speciellt pa morgonen.
Till exempel nér jag har ett prov
eller en jobbintervju sa hjalper
det mig att be — pa muslimskt
vis, med sléja och med att
recitera nagra suror. D& kinns




det som att allting kommer
att g bra [SKRATTAR]. Ibland
tycker jag ocksa mycket om att
lasa hadith. Manga muslimer
sager att man ska lasa koranen,
men jag foredrar ofta hadith
som i princip ar traditioner och

saddant som profeterna har sagt.

Koranen behandlar nastan
allting —den ar valdigt vacker,
men fér mig ar den mer som
poesi. Dar handlar det mer om
spiritualitet i allmanhet, med
manga historier om de olika
profeterna. Hadith tar upp mer
om vardagen: Hur ska man
leva nar man ar utsatt fér
svéarigheter, till exempel nér
man blir sjuk? Hur ska man bete
sig ndr man tycker om nagon?

En gang var profeten ute med
en god van, nar de passerade
en annan man. Vannen sade
till profeten att han tyckte
om den mannen. Nar profeten
fragade om han hade sagt det
till honom svarade vdnnen nej.
D& sade profeten: Du skall siga
till din broder att du tycker om
honom. Det &r sa sott, det ar
sddant jag gillar med hadith!
En annan hadith handlar om
att det &r nagot av det virsta
for Allah om en man skryter
om vad han gjort med en
kvinna utan hennes samtycke.

~ SAM:
Ah, vad bra!
Behévs det enligt din asikt
ocksa aktivism kring det har?

Till exempel med andra
muslimska feminister, behover
ni kampa for att ge mera rum

at feminismen inom islam?

SHEHRAZAD:
For mig ar det mera som att alla
de gamla religionerna borde sta
for frihet. Till exempel s& har
islam utvecklats mycket efter-
hand. Sa i bérjan av uppenba-
relserna sa var det inte samma
som till slutet, nér profeten dog.
Jag tror vi maste soka inspira-
tion i koranen och i hadith fér
att lara oss hur man bekampar
ojamlikheter. Profeten forsokte
alltid motarbeta fortryck i

——— ~SAM:

ETT SAMTAL OM TRO OCH FEMINISM

samhdllet. Sa for mig ar det
inte sa att vi forsdker géra
islam mera feministiskt, utan
mera sa att islam redan &r
feministiskt, men muslimer
ar inte alltid sa feministiska.

Manga som inte kan sin religion
pastar att det har eller det dar
ar haram (synd), men de vet
inte vad som verkligen ar haram
och vad som &r halal (godként).
Det har jag upplevt som kvinna
under ramadan: Efter att ha
fastat hela dagen ska man diska
och stada allt, fastan natten

SHEHRAZAD:
f Ja! En kvinna som verkligen

ofta blir mycket kort och man
ska hinna be och lasa koranen.
Mannen siger saklart: “Det
bryr inte jag mig om, jag ska
be en massa boner hela natten.
Och jag bryr mig inte om min
syster, min fru eller min dotter
som ocksa vill be men som
maste plocka undan i stillet.”
Och det ar helt enkelt inte ratt
inom islam. Profeten var kdnd
for att hjalpa till mycket och
samarbeta med sin fru. Men en
del sager att det bara &r sa har
islam ar och bryr sig inte om
hur profeten verkligen levde.

Ja, det &r en sa bra atskillnad
att sdga att det inte ar religi-
onen som &r antifeministisk

utan manniskor som anvander
religionen till sexistiska eller

rasistiska &ndamal. Jag tror det
ocksa galler for kristendomen.

Har i Tyskland anvands kristen-

domen ofta i homofobins eller

sexismens namn, till exempel
av katolska kyrkan eller ett
kristet parti. Och aven vi som
ar ateister har ju vuxit upp med
en viss kunskap om religionen
och kan se att dessa varderingar
inte har ndgot med bibeln
att gora. Det ar helt enkelt
hemska varderingar som inte
direkt tillhor en viss religion.
Religionen ar bara en tackman-
tel for att vara antifeministisk,
homofobisk eller rasistisk.

Det blir da sa tydligt att
det har forekommer i alla
religioner. Det finns ju & andra
sidan briljanta kvinnor och
queers inom alla religioner. Det
finns till exempel en kvinnlig
rabbin, Danya Ruttenberg,

\_~\ 5

som manga fdljer pa Twitter,
dar hon delar med sig av sin
kunskap och visdom. Hon har
dven manga fdljare som inte
ar judiska och som tycker om
att ldsa och félja hennes rad
eftersom hon &r s smart.

har hjalpt mig och manga
andra muslimska kvinnor otro-
ligt mycket ar Fatima Mernissi.
Hon var marockansk sociolog,
feminist och muslim och hon
var alldeles fantastisk. Hon
skrev en bok med namnet The
Veil and the Male Elite som
handlar om sexistiska hadith
och om suror med sexistiska
utldggningar. Hon férklarar
varfér de &r fel fran en religiés
synpunkt. Det finns ocksa
hadith som &r forfalskade, till
exempel att kvinnor inte ska ha
makt i staten, och hon férklarar
varfor det inte stammer. Hon
forklarar det sa kunnigt och
for mig &@r hon en person som
forsdker férmedla till en att man
far vara stolt, vara sig sjélv, och
vara stolt 6ver att vara muslim.

Jag gillar ocksé begreppet
“spirituellt trauma”. Det handlar
om att tillh6ra en religion som
andra sdger ar hemsk, vilket
leder till att man boérjar sluta tro
pa sin gud. Eller &ven om man
fortsatter tro och det ar viktigt
for en, sa bérjar man tro att den
egna religionen ar hemsk. Men
sa ar det inte och man maéste da
lara sig mer om sin religion foér
att forstd vad som &r sant och
vad som inte ar det. Det galler
ju ocksa kristna varderingar: att
vara generds mot manniskor, att
dela med sig. Det vet vi ju, att
alla religioner &r s&. Men proble-
met handlar alltid om tolkningar.

SAM:

Ja, och om vem som har makten
att sdga: “Den har utlaggningen
passar mig bast. Sa den ska
dominera och vi sager att vi
féredrar den hér, och da ar det
den som &r ritt och géller” Sa
jag haller med om att det &r en
bra idé att sjalv lara sig mera
om amnet! Det tror jag att ar
sa viktigt i varje konflikt. Jag
tror att jag ocksé brukar géra

NIT3LSNIN INVS YNNVS
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det pa det sattet, kanske inte i
ett religiost sammanhang, men
i ett kulturellt sammanhang.
Det ar darfor jag uppskattar

Cultural Studies s& mycket!

SHEHRAZAD: f

Jag med! Jag ar fodd i Frankrike
och vill lara mig mycket om
Frankrikes historia och om de
som inte ar vita och som har
gjort fantastiska saker for det
har landet. | Marocko anses jag
samtidigt sjalv som ljushyad.
Dér finns det ocksa manga svar-
ta marockaner som har gjort
fantastiska saker, men vi hor
inte talas om dem pa grund av
rasism. Sa det &r viktigt att all-
tid forsoka lara sig mer om olika
manniskor, och om historia och
maktférhallanden. Till exempel
sa &r jag ju en ciskvinna och
heterosexuell, men jag vill lara
mig om andra identiteter ocksa.

SAM:

Att lara sig mer om makt
och kulturhistoria &r sa givande.
Jag tror det ar det jag gillar
bast med feministisk aktivism
och forskning — att lara mig
mer om intersektionella fragor.
Fér mig handlar det da om att
lara mig mer om funkofobi och
rasism — fértryck som angar
mig for att jag ar privilegierad
pa de punkterna, men som
inte ar riktade mot mig. Och
du sa att du vill lara dig mer
om hbtq-personer, sa allt
det déar &r ju nagot som vi
kan nérda om tillsammans.

Det &ar ocksa nagot som ger
mig hopp, att ldra mig nagot
nytt som visar: “Jag visste att

det har var mer komplicerat an
vad folk séager!” Till exempel
nar ndgon grundar sin sexism
och diskriminering pa evolu-
tionsbiologi, och sager att vissa
sexistiska satt ar naturgivna
eller att “det har alltid varit
sa har”, sa ténker jag: “Jag ar
ganska siker pa att du har fel.”
Sedan ar det tillfredstallande
att lara sig nagot som bevisar
att det verkligen var annorlunda
och mer komplext @n vad de sa.

VS

ETT SAMTAL OM TRO OCH FEMINISM

Skribenten ar en icke-binar
finlandssvensk-tysk queer-
feminist som &r uppvuxen och
bosatt i1 Tyskland. Hen jobbar
som content manager och
frilansskribent och skriver
helst om media, samhalle,
kultur och queer feminism.

Shehrazad ar fodd i Frankrike,
dér hon véxte upp med sina
foraldrar som emigrerat

fran Marocko. Hon skriver

om intersektionell feminism,
speciellt om muslimska kvinnor
och kvinnor of colour, men
ocksd om artister fran den
afrikanska kontinenten och
den afrikanska diasporan.
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long time ago, a village

The carpenter’s wife
was hitting her husband with

a huge wooden stick. Afterwards, the
wife hurried inside the house and
locked the door. The men of the village
set fire on the house to force her out.
The house burned down, yet the men
found no trace of the carpenter’s wife’s
body. Only her amulet was left, a neck-
lace with a pendant of a golden vixen.

A week after the incident, the villagers
woke up and were shocked at the sight
of an image of a golden vixen drawn
on their doors.

A week after the vixen had been painted
on their doors, during the full moon,

the villagers woke up frightened by the
sound of women wailing. The villagers
found seven women screaming and
saying that the carpenter’s wife had
come back and killed their husbands in
their beds.

The men of the village decided to
searcl;ﬁorest and came back with a
body. Thevillage doctor confirmed that
it was the body of the carpenter’s wife.

After another month, during the next
full moon, the villagers woke up again
frightened by the sound of women
wailing. The villagers found thirteen
women screaming and saying that the
ghost of the carpenter’s wife had killed
their men in the bath.

The men decided to ask the priest to
conjure the ghost of the carpenter’s
wife and to force her out to the forest.

s village

by Rudeina Mkdad

faced a horrible incident.

The second day, the priest declared
that the ghost would never show her
presence in the village again.

To celebrate the event, all wives in the
village invited their men to celebrate
by inviting them for a refreshing wine.

The next ¢

the men could not find
their wiv )me men tried to search
for them in the forest, but they were
frightened by too many vixens.

This is dedicated to the five women
who we recently lost to men'’s violence
in Sweden. This is dedicated to my
sisters and mothers whose stories of
domestic violence I read every day

on social media and in police reports.
This is not a way to incite violence

for poetic justice, but an invitation to
imagine a macabre way to resist men'’s
violence through collective solidarity.

I believe that in each woman there is

a seed against injustices in patriarchal
societies and cultures. And I need

to believe that one day all of us will

be able to push for collective action
and transcend our differences, while
simultaneously being conscious of how
we inhabit different social, cultural and
historical positions which have often
contributed to ou isions rather

iv
than effective mZ" w. ¥

Skribenten &r flykting fran Syrien och kom
till Sverige fo6r atta ar sedan. Nu doktorerar
hon i etnicitet och migration pa REMESO,
LinkSpings universitet. Hon hyser ett stort
intresse fo6r fragor om migration i koppling
till foraldraskap och barnuppfostran i
Sverige.
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by Cleo Kempe Towers

hen I‘Was 25 years old | had a spiritual awak-
eanhin a Baptist church in East Oakland. While
clutching

a stream of"
by lightning |
was convinced to
always hesitated
had stepped down to'shine
Don't worry, this was ar

105-year-old hand of my great-grandma, \
an down my swollen face. As if struck
what the purpose of my life was. |
-keeping on in a way-that | had
efore.

t was as if God herself
beautiful light onto me.

ation free from Jesus Christ.

I'm Jewish. A Jewitch. A Jewish witch.

Like many other people that Sunday, my
great-grandma went to church for a sense of
community, a chance to wear her Sunday best,
the gospel choir, the hands that swayed in the
air, the fried chicken, soft waffles, and scrambled
eggs afterward.

Christianity wouldn’t have much meat
on its legs without the aid from Judaism, at
least not if you look at it through a theological
lens. Christianity is a mixture of Judaism and
Paganism, and | would even go so far as to say
that a few layers of Greek mythology exist within
the vivid scriptures that make up Christianity.
These sources rarely get the credit they deserve.

Looking at Christianity through a socio-
economic lens does not make it much better.

It has a history of colonialism and forced

conversion, not to mention the plundering of the
countries Christianity tried to “better”. What size
would the carbon footprint of Christianity be?

There are.many examples of Christian
gatekeeping and appropriation of Jewish
scripture that have been so normalized that \\‘*--_,_.-
most Christians are unaware of them. The Ten
Commandments, for example, which is found in
the book of Exodus, are guidelines of how to be
of good moral. And Archangel Gabriel, who first
appears in ancient Jewish scripture known as the
Book of Enoch, communicates sacred messages
from God.

*
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To believe in something, to have faith, is an
emotional bond. Faith is something that usually
evokes hope or, alternatively, it adds so much
shame and discipline onto a person that they
later mask it with “hope”. Which of these ways a
person experiences faith depends on the circum-
stances in which religion is brought into their life.
Having a personal relationship with God, or the
rituals associated with honoring God, is often not
about the theological context those rituals stem
from, but about one’s memories of participating
in those rituals.

The church my great-grandma went to was
a Black Baptist church. Churches are one of the
most racially segregated institutions in all of the
US, and as late as of year 2001, 73% of Black
Americans said that their congregation had very
few or no white people at all participating in their
services ( acial Segregation in the American
Churches and its Implications for School
Vouchers, Robert K. Vischer).

During the Flower Power era of the 1970s,
one of the more well-known Christian cults,
Jonestown, gained in popularity because of its
radical approach of having Blacks and whites
worshipping side by side. Many are familiar with
the phrase “drinking the kool-aid”, but not a lot
of people know what it is a reference to. In 1978
Jim Jones, the cult leader of Jonestown, made
his followers commit mass suicide by having
them drink blue Kool-Aid laced with potassium
cyanide. Over 900 people, including 300 children,
died. Many of the people who were vocal about
the importance of ending racial segregation
within the Church, the same people who spent
hours reminding the masses that all humans are
created in God’s image, willingly drank a poison
due to their faith, due to their devotion.

Devotion to their political cause made them
challenge racial bias within the church; similiar
devotion to their religious leader led to their
death.

*

My great-grandma grew up in rural Louisiana
with seven siblings and two cats. From the age
of four, she worked every day from sunrise until
sunset picking cotton. When she was old enough
to start school, she only went for the mandatory
two weeks to receive a pair of shoes. At the age
of seven, her mother forged her birth certificate

to make her two years younger and, malnourished
and tiny as my great-grandma was, no one had a
clue. When my great-grandma fled the state of
Louisiana during Jim Crow in the late 1940s, my
grandpa was five years old. One evening as my
great-grandma was walking home late, she saw
that her neighbors had been lynched in the tree
that separated their yards. | remember her telling
me this:
“I dug up my Meyer lemon tree, | dug up the
whole thing and swaddled it like a baby. The
next day we left for Oakland and | planted
that same tree in our new yard as a memory,
plus | had a feeling someone special who
loves lemonade would eventually come
along.”

Itis I. | am the special someone. Every
summer when | went to California, she made me
lemonade from her Meyer lemon tree, tangy and
sweet, with a short caress of her wrinkly finger
against my round cheek. She had a way of telling
me about her life as if | had always been a part
of it. Even amid her heartbreak, and maybe even
during her fear of death, she rewrote her herstory
so that | was always with her.

*

Many families with similar experiences to my
great-grandma left the brutal South for Oakland
in the search of self-determination and an
opportunity to live a life less controlled by racist
violence. In my great-grandma’s neighborhood
in East Oakland, there were no grocery stores,
no banks, no boutiques, and no after-school
centers. What | saw from my car window driving
down International Boulevard was liquor store
after liquor store, pawnshops, barbershops, and
a little hole-in-the-wall on the corner that sold
fried catfish for cheap. But most prominently

| saw churches. Building after building with
large crosses and faded lettering that said “East
Oakland Baptist Church.”

Some of the churches had signs outside
quoting scripture exclusively from the New
Testament. The New Testament was written
to complement what Christians call the Old
Testament, what Jews call the Torah, which is
the five books of Moses. Wildly homophobic
Christian denominations often only use parts of
a translation of the New Testament as a source
for their main message and specific agenda. The
most heartbreaking edit of the New Testament,
in 1 (borinthians 6:9, is when the Greek word
“arsenokoitai”, which means “pedophile”, got
translated into “homosexual” in 1946. Prior to
1946, the word “homosexual” did not exist in the
Bible. Yet today, in 2021, gay conversion therapy is
only banned in 20 out of 50 states in the U.S.

SYIMOL 3dINIX 031D
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The New Testament also has a few pearls.
One of my favorite passages from
1 (borinthians 13:7-8 is:

“Love bears all things,
believes all things,
hopes all things,
endures all things.”

*

The gift my great-grandma gave to me during
church Sundays was the reminder that we were

a family of survivors. The glory of that we both
existed, three generations apart, was something
to cherish and celebrate. The love | received from
my great-grandmother is an experience | would
call holy. Remarkable. It was as if her love lifted
my spirit in a way that | can only call being close
to a revelation. Being close to God.

In theology, the theory of revelation describes
a form of truth communicated through God.
When we are gifted this truth, we do not com-
municate directly with God but act merely as a
vessel for God’s message. A revelation makes a
human humble, grateful, and full of clarity. In my
specific situation, it made me full of love.

One can separate the different Christian
denominations depending on how they talk about
God’s message. Certain phrases are accepted and
normalized l types of Chri — for
example, gg?/?a >, and ;3%%

As soon as an indivi lstart talking ab&u‘t)(;od ’s
message as something personally given to her,
that person has crossed the line from being a
receiver of God’s message and is instead acting
as the messenger of God’s word. A cult leader like
Jim Jones is a great example of someone who
felt his experiences with God were so powerful;
Jim Jones believed that God used his human
body to spread her message, making everything
that Jim Jones said into the actual word of God.

Christianity often wants to separate itself
from the words “cult” and “sect”, but in reality,
anyone can become a Christian. It is not a closed
religion like Judaism or Islam. One of the most
established denominations of Christianity is in
fact a sect: Catholicism. The Achilles heel of
Catholicism is that Judaism is much older than
Christianity. It is not by chance that the majority
of Catholic-specific Christian scripture is deeply
antisemitic.

It was in church, in the house of God, that
my great-grandma and her neighbors could
meet, heal, pray, sing, and rejoice. Possibly
the most important thing of all: it was a place
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free from white people. Living through the
collective trauma of surviving systemic racism
and discrimination in the context of faith creates
something special. The way that | got to witness
this is something | can only describe as pouring
one’s struggle into the hands of God. It was a few
hours every week to cry one’s heart out and let
the Lord above take care of all of your sorrows.
It was with immense trust that the old ladies of
East Oakland threw themselves on the floor, as
much as their arthritis allowed, to be freed from
pain, and, if only for a moment, feel the spirit of

Christ within. 3K

Cleo Kempe Towers is an artist based in
Berlin. Towers works through power play,
ritualistic obsession, and astrological
healing. Towers produces a podcast,
Emotional Labor Queen, for maximum
healing of the heart.



siro

av Peik Ingman

tt minne frdn manga ar tillbaka: Min
dldsta bror pratar om en inom mor-
monismen kand tavla som avbildar en
man omfamnad av Jesus. Tavlan, av Derek
Hegsted, heter , Yourney’s End. Bilden anvands
aven som bokmarke och patraffas ofta med f6l-
jande dikt av konstnéren:

“THE STORM YOU WEATHERED,
FAITHFULLY STOOD.
I WAS BESIDE YOU ALL THE WAY
WHISP'RING, YOU COULD!

WELL DONE MY
FAITHFUL SERVANT,
FOR ME, YOU DEFENDED.
YOU STAYED YOUR COURSE
YOUR JOURNEY HAS ENDED."

Vi pratade om vart kulturarv, att ha vuxit
upp i en mormonfamilj och om vi “trodde” eller
inte. Det har var typ 20 ar sedan.

Det senaste aret har jag ofta tankt pa tav-
lan. Jag har stallt mig fragan om jag fortfarande,
trots att jag inte tror att jag kommer att omfam-
nas av Jesus da jag dor, forhaller mig till utma-
ningar i livet med en liknande férvantan om
att jag i nagot skede kommer belénas fér mina
anstrangningar med en forstaende omfamning:
Jag visste att du klarar det!

I (behaget om kvéllarna beskriver
Marieke Lucas Rijneveld hur bokens protago-
nist, den 12-ariga Jas, och hennes syster vander
sig till sagan om Rapunzel for att hantera olid-
liga omstandigheter: de behdver en man som
raddar dem. Vad det egentligen betyder forblir
oklart for dem, men sjilva narrativet ger dem
trost. De har en Plan. En dag kommer saker att
bli battre. De behdver bara uthérda tills de hit-
tar mannen som ska radda dem. Han finns nan-
stans darute, pa andra sidan sjon, pa andra sidan
utmaningen.

Spencer W. Kimball, som ledde mor-
monkyrkan pa 1970- och borjan av 1980-talet,
skrev: “Living all the commandments guaran-
tees total forgiveness of sins and assures one of
exaltation through that perfection which comes
by complying with the formula the Lord gave
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us. ... Being perfect means to triumph over sin.”
Jag tanker att citatet tydliggér vad som hénder

i tavlan. Mannen har lyckats folja receptet (“the
formula the Lord gave us”). Inom mormonismen
finns det &ven en tanke om att halla fast vid en
(symbolisk) ledstdng av jarn som leder oss vidare
langs den ratta vagen.

I sin avhandling @ork and Non-Work: On
Work and Meaning (2015) skriver Mio Lindman
om Richard Yate’s roman ﬁ evolutionary Road
(1961):

“Parallel with a critique of ‘grown-up

maturity’ is a questioning of the idea

that one is to find one’s ‘inner essence’

in meaningful activities that match one’s

inner potentiality. Ultimately, the conflict

between the main characters is expressed
as a conflict about what is real to them,
how they relate to necessity and hope.”

Lindman skriver om hur huvudkarakta-
rerna, Frank och April, har en drém om att dka
till Paris och leva “ett annorlunda liv”. Under
flera &r finns Paris med i bilden, som nagot som
tidvis spokar och tidvis inger hopp. Franks for-
hallningssatt till sitt jobb forandras med tiden. I
bérjan anser han sig vara lite for duktig for det
(och, enligt April, férverkligar han inte sin inre
potential), men efter en tid fordndras hans atti-
tyd till att karakteriseras av nédvéandighet och
“grown-up maturity”. Darmed borjar dven Paris
framstd som en barnslig drom.

Jag tanker pa mitt kulturarv som upp-
vuxen i en mormonfamilj och pa hur jag
forsoker queer-navigera mellan ett sorts
framgangsteologiskt forhallningssatt och det
Lindman hénvisar till som “grown-up maturity”.
Navigerandet ar svart. Inte minst for att mina
fordldrar var mana om att Gvertyga mig om att
fastklamrandet vid ledstangen som leder mig
langs den ratta vagen var synonymt med att for-
verkliga min inre potential. Att f6lja vigen hand-
lade inte om att vara 6dmjuk. Det handlade om
att leva inom ett narrativ dar jag var utvald och
hade ett “destiny”.

“Synd” innebar att g& miste om priset och
fordelarna med att vara utvald. Mannen i tavlan
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har sprungit ett sorts maratonlopp och Jesus
tanker belatet: “Jag visste att det l1onade sig att
kréva mycket av dig. Jag hade ratt!” Jag vill for-
s6ka motsta frestelsen att hédna tavlan. Jag kom-
mer ihag att min bror sa att han tyckte att den
berérde honom och att den kandes trostande, pa
nagot satt.

Vissa menar att det ar pa grund av hur
impopulér den var i bérjan (18o0-talet) som
mormonkyrkan med tiden utvecklades till en
sorts poster child for den amerikanska opti-
mismen. Att det handlade om en 6verlevnads-
strategi. Jag har ingen stark asikt om det, men
tanker att det ar intressant hur var familj stod i
en liknande relation till var omgivning. Vi var
den enda mormonfamiljen i trakten. Vi hade
tillgang till sanningar som andra inte forstod
att de borde forsta sig pa. Vi hade tillgang till
den heliga anden, (det enda legitima) praster-
skapet och “fralsningsplanen” (“the formula
the Lord gave us”). Det var lite synd om andra.
Utanforskapskéanslor kunde i viss man hanteras
genom denna overlagsenhet.

Min senare uppvaxt i queerkultur har i
sin tur férankrat en positiv attityd kring att
vara udda. Ibland ertappar jag mig sjalv med
att tycka synd om méanniskor som framstar som
fangna i diverse heteronormativiteter. Det lik-
nar hur Lauren Berlant skriver om olika former
av grym optimism, om méanniskor som opti-
mistiskt fortsétter att navigera inom narrativ
som lange redan framstatt forutsebart leda till
besvikelse (O ruel Optimism, 2011). Men &ven
den mera queera overlagsenhetskdnslan kan
tidvis framsta for mig som ett satt att hantera
utanforskapskanslor.

Jag tanker pa hur forestallningar jag
vaxte upp med, om att Gud tidvis presente-
rar mdjligheter for oss som gavor eller upp-
byggande utmaningar, inverkar pa hur mina
foraldrar forhaller sig till framtidsplaner. Hur
det gjorde det da jag var liten och hur det gor
det fortfarande. Ofta okonventionella tillva-
gagangssatt och losningar tolkas som majlig-
gjorda av Gud. Vi behévde inte vara realistiska.
Det gallde bara att prata med "6vre vaningen”.
Om samtalet framkallade en varm kénsla var
det ok att ta risker. Det var mindre viktigt att
bekymra sig 6ver vad riskerna innebar for
andra eller hur vi skulle hantera situationen
om det hela tog en olycklig vindning. Att tdnka
for mycket pa det kunde sabotera hela grejen.
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Det innovativa och
anpassningshara som
jag forknippar med att
tdnka queert handlar
om att lara mig av mina
och andras misstag och
misshedémningar, fastan
lardomen sallan ar att jag
eller de bara borde ha

f6ljt konventionen. D 9

Den euforiska kanslan av att lita pa att Gud
kommer bevisa att han tar hand om oss efter-
som vi litat pd honom kanns obehaglig for mig
idag. Inte minst for att det ganska manga ganger
tog en olycklig vdndning. Trots det forédndrades
forhallningssattet—metoden—aldrig.

Nyligen foreslog mina foraldrar nagot
som kandes bekant pa just ovanndmnda sétt.

En plan. Ett sorts “Paris”. Till min forskrackelse
marker jag hur jag dras in i den. Jag dras till det
euforiska hoppet. Och den markvardiga solida-
ritetskanslan i att vara entusiastisk 6ver nagot
tillsammans, nagot vagat och darfér spannande.
Men jag dras aven till det okonventionella i det
och for att det innehaller aspekter av att tinka
utanfor boxen.

Att tinka utanfor boxen ar nagot jag asso-
cierar till att tdnka queert. Att soka alternativ till
det normativa och uthdrda moraliserande om
att min oférmaga att anpassa mig till regler och
konventioner handlar om sjalvupptagenhet eller
overlagsenhet ar ndgot som spokat genom livet.
Har finns alltsa aspekter jag inte vill avfarda
genom att performera “grown-up maturity”.

Jag vill vaga ta risker och hoppas. Jag vill
utmana mitt kontrollbehov. Jag vill utharda
osakerheten i en oviss framtid pa ett aktivt satt.
Samtidigt behover jag tro pa att jag har verk-
tyg for att bedoma risker och mina utsikter att
kunna ta itu med problem ldngs vagen. Med
verktyg syftar jag pa moraliska och etiska tanke-
gangar som hjilper mig att bedéma vilken posi-
tion olika inblandade och andra ménniskor jag
har ansvar for och till kan hamna i.




FRAMTIDSTRO

Joseph Litvak skriver:
“It seems to me that the importance of
“mis take s” in queer reading and wri-
ting ... has a lot to do with loosening the
traumatic, inevitable-seeming connection
between mistakes and humiliation. What
| mean is that, if a lot of queer energy,
say around adolescence, goes into what
Barthes calls “le vouloir-etre intelligent”

(as in “If | have to be miserable, at least let

me be brainier than everybody else”) ...

a lot of queer energy, later on, goes into ...
practices aimed at taking the terror out of
error, at making the making of mistake s
sexy, creative, even cognitively powerful.
Doesn’t reading queer mean learning,
among other things, that mistakes can

be good rather than bad surprises?”

Det innovativa och anpassningsbara som
jag forknippar med att tdnka queert handlar om
att lara mig av mina och andras misstag och
missbedémningar, fastdn lardomen séllan ar att
jag eller de bara borde ha f6ljt konventionen.
Psykoanalytikern Jessica Benjamin skriver om
innebodrden i barns upplevelser av att relationen
till vardaren tidvis brister eller spricker, men
repareras genom klara markeringar av vad som
gatt fel och genom reparativa atgarder. Dessa
kumulativa erfarenheter bygger upp barnets tro
pa en varld de kan lita p4, en varld de kdnner sig
trygga i. Genom dem utvecklas inte bara barnets

formaga att utharda att saker kan gé sonder men

ocksa repareras, utan ocksa en kansla for vad
reparation handlar om och en kénsla for att hen
och andra fortjanar sddan omsorg.

@ @ Jag tdnker pa mitt

kulturarv som uppvuxen
i en mormonfamilj och pa
hur jag forsoker queer-
navigera mellan ett sorts
framgangsteologiskt
forhallningssatt och det
Lindman hanvisar till som
“grown-up maturity”.
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Jag ser en kontrast har till forestallningen
om att da nagot gatt sonder bor det framst
handla om att hitta tillbaka till “the formula the
Lord gave us” och till férestallningen om att
masta leva med osdkerheten angdende hur bra
vi lyckats tills den dagen da Jesus eventuellt
sager: “Well done my faithful servant!” Jag tan-
ker att da speciellt min pappa tidvis utsatte sig
och oss for riskabla foretaganden handlade det
atminstone delvis om ett behov av bekraftelse,
ett behov som sager nagot om hur otillrackligt
det kan kdnnas att vanta pa den dar kramen
eller utlatandet vid jordelivets slut.

Kring borjan av 1900-talet bérjade mormo-
ner ta direkt avstand fran korset och korsfas-
telsens betydelse och allt det dar om en lidande
Jesus som hade en komplicerad fadersrelation.
Istallet utvecklades en modell av en fadersge-
stalt som har hoga forvantningar pé oss och
tolkningen att detta ar karlek.

Da jag nyligen ifragasatte vissa beslut
mina foraldrar tog angdende mina omstandig-
heter nér jag var yngre reagerade min pappa
med att sdga att de omgjligen kan ha varit
daliga beslut med tanke pa hur fin manniska
jag blivit. Han holl ett (fér mig surrealistiskt) tal
om hur vi ska vara tacksamma for utmaningar
och att det &r genom dem vi lar oss mest. Min
mamma reagerade genom att fraga vad det var
for nytta med att tdnka pa nagot som vi inte
kan gora nagot at langre. Hon ville hellre tala
om framtiden.

Hon forstod inte att for mig handlade det
om framtiden.

Att forskjuta lyckan till en avldsande
framtid framstar féor mig som en strategi som
distraherar mig fran att lagga marke till en
djupt sittande rastloshet. En rastloshet som for
att avta behover fler relationella erfarenheter
av sprickor som repareras, i takt med utveck-
landet av ett kumulativt forstdrkande av tillit
till att livet héller. For det behévs parter som ar
villiga att inga i det reparativa arbetet tillsam-
mans. Jag ar tacksam for att jag lyckats hitta
sd manga. 3¢

Skribenten ar t;‘eligionsvetar'e och
doktorand vid Abo Akademi

NVINONI Mi3d
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ENSRKRAPEN

V&t B
b

av Makieu Betts

fta proklamerar den som motsatter sig religios

tro att den istillet tror pa vetenskap. Medan jag
tycker det ar trottsamt med narrativ om att religios
tro skulle vara oférenligt med tron pa vetenskap, vill
jag med denna text problematisera den bristande
tilltron till forskning, och mer specifikt den bristande
tilltron till diskrimineringsforskning.

P& samma sitt som Greta Thunberg 6nskar
att klimatforskningen hade starkare stéallning i
samhidllet 6nskar jag att diskrimineringsforsk-
ningen hade det. Alltfér ofta avfardas namligen
diskrimineringsforskning, i likhet med klimat-
forskning, som ett ideologiskt stallningstagande.
Fram till fér ungeféar ett ar sedan innehéll den
svenska Wikipediasidan for “omvand rasism” en
formulering som gjorde det tydligt att begreppet
inte anses vara anvandbart ur ett vetenskapligt
perspektiv. Hur skakig Wikipedia an kan vara
som kalla var detta bekraftande for mig att
lasa, eftersom jag ldnge trott att det bara var
min personliga asikt att “omvénd rasism” ar ett
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icke-fenomen. Det trakiga &r att den vetenskap-
liga och empiriska forskning som férklarar varfér
“omvand rasism” inte existerar ofta forbises. En
vasentlig del av allmanheten tror fortfarande att
rasism inte &r ndgot som berdr en existerande
maktordning.

Att det finns en lag tilltro till diskrimine-
ringsforskning mérks inte minst pa de mediala
reaktioner som uppstar till foljd av att olika
forskningsresultat fran filtet uppmarksammas.
Saval allmanheten som forskare fran andra falt
avvisar inte sdllan diskrimineringsmekanismer
som orsaksforklaring till olika utfall. Bara nyli-
gen avfardade en nationalekonom rasism som



TRON PA VETENSKAPEN | ARBETET FOR JAMLIKHET

forklaring till varfor en experimentell studie visat @ @

att personer med arabiskklingande namn diskri-
mineras pa arbetsmarknaden. Snarare &n rasism,
menade nationalekonomen, handlade det om
subtila processer. Saledes malades en bild upp
av att rasism ar franskilt fran subtila processer.
Att frikoppla rasism fran subtila processer &r att
ignorera den karnfulla forskning som gjorts om
modern diskriminering och dess karakteristika.

P& liknande vis har det i media uppvisats
en resistens mot att ta till sig kunskap fran
diskrimineringsfaltet vad galler korrelationsstu-
dier. Som svar pa sadana studier kommer ofta
argument om att resultat som tyder pa grupp-
skillnader i levnadsférhallanden bor forklaras av
faktorer fristdende frdn maktférdelning. Ibland
argumenteras det till exempel for att skillnader
i arbetsmojligheter mellan folk med utlandsk
respektive svensk bakgrund bor attribueras till
skillnader i sprakkunskaper och utbildningsnivaer.
Diskrimineringsforskning har dock kontrollerat f6r
just sddana faktorer och landat i att personer med
utlandsk bakgrund &nda &r i underlidge péa arbets-
marknaden. Detta styrks av forskare pa EU-niva,
som konstaterat att rasdiskriminering drabbar
andra generationens invandrare hardast. Pa natio-
nell niva har det i rapporten “Antisvart rasism och
diskriminering pa arbetsmarknaden” getts ytter-
ligare stod for att andra generationens invandrare
missgynnas pa arbetsmarknaden, dven nar de har
likvardiga akademiska meriter som befolkningen i
ovrigt. Studien visar bland annat att afrosvenskar
som &r fodda i Sverige och som utbildat sig pa
hdgskoleniva missgynnas av att ha utbildat sig,
savida de inte studerat hela vigen upp till att
bli forskare. Medan det i snitt l6nar sig for den
ovriga befolkningen att lasa en kandidat eller en
master gar det alltsa inte att sdga detsamma for
inrikes fodda afrosvenskar. Det innebar att de
arbetsmarknadsmassiga maojligheterna inte kan
forvantas bli battre for en afrosvensk som ar hég-
utbildad a&ven om personen ar fédd i Sverige och
darmed kan antas behérska spraket lika vil som
ovriga svenska medborgare. Detta budskap har
dock gang pa gang negligerats av olika debattérer.
Tyvarr tror jag det ar valdigt vanligt att folk avfar-
dar vetenskapliga slutsatser om diskriminering, for
att de helt enkelt inte tror pa den vaxande mangd
forskning som gors pa omradet.

Avslutningsvis vill jag aterkomma till pro-
blemet med bristande forstaelse fér hur subtila
processer hanger ihop med den typen av diskrimi-
nering som dominerar idag (det vill siga modern
diskriminering). Jag behévde inte komma sérskilt
langt in i psykologistudierna innan jag larde mig
om omedvetna férdomar och att dessa antagligen
aterfinns hos oss alla. Anda slar jag pa radion och
far héra en kand manlig journalist deklarera att
han absolut inte gér ndgon skillnad pa mén och

Jag behovde inte
komma sarskilt langt
in i psykologistudierna
innan jag larde mig om
omedvetna fordomar
och att dessa antagligen
aterfinns hos oss
alla. Anda slar jag pa
radion och far héra en
kand manlig journalist
deklarera att han absolut
inte gor nagon skillnad
pa méan och kvinnor.

kvinnor. Det kunde enligt journalisten absolut inte
vara sa att han stiller fler fragor om hushall och
relationer till de kvinnor han intervjuar, medan
han stiller fler fragor om Kkarriar och prestatio-
ner till de man han intervjuar. Detta bekymrade
mig att hora, eftersom journalisten inte verkade
vara 6ppen for tanken att han pa ett omedvetet
plan kunde kénsdiskriminera, trots att det finns
en uppsjo av studier som indikerar att vi alla ar
kapabla att goéra just det.

Jag menar att ett stort hinder fér antidiskri-
mineringsarbetet dr att manga, vetenskapen till
trots, tror sig vara fria fran férdomar. Om vi ska
na ett jamlikt samhélle duger det inte att forlita
oss pa tron om att vi sjédlva, och samhéllet i stort,
uteslutande praktiserar likabehandling. Vi maste
boérja tro pa forskning. 3K

Skribenten &r en stats- och beteendevetare
som spelar tennis och kdper f&r manga bdcker
pa fritiden.

S1139 NIMVIN
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DANS(a27r)EN

SOM

MEDIUM

En personlig och
Over Konstens och

och deras obeskrt

et kdnns narmast som en bekdn-
nelse, det jag forsoker orda

fram. FOr nara att skriva objektivt
om, samtidigt inte enbart personligt.
Snarare just det som forbinder mig
med ett storre sammanhang,
en helhet,

med allt och

alla andra.

Konsten ar, liksom andligheten,
den sfar som tillater, emellanat
tvingar, mig se varlden pa nytt och
med standigt utkade perspektiv. Det
ar genom konstens och andlighetens
expanderande forstaelsehorisonter
som jag ndrmar mig, star i kontakt
med och befinner mig i (om)varlden.
I gengald ar det genom konsten och
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av Rebecca Chentinell

reflektion

o
(onetens narheter

an

i‘m’t{gra betydelse

andligheten jag undersoker rum for
delande och soker satt att ge tillbaka
till mina narmaste. Till medmé&nnisk-
or i faltet och det offentliga, liksom
till varlden och universum i stort. Ett
liv utan konst eller andlighet ar for
mig en omgjlig forestallning. Snarare
an att vara sarskilda fran resten av
livet utgor de en livsaskadning,
ett satt begripliggora
livet

och leva det.

Att bade konsten och andlighe-
ten ar livsnodvandigheter innebar
inte att de alltid ar sammankopplade
med varandra. Men alltmer borjar
jag se inte bara narheter utan
ocksa mojliga motespunkter och



DANS(AR)EN SOM MEDIUM

foreningar. Det andliga och konst-
narliga informerar och omformar
varandra, och sammanvavningen
ar som tydligast i dansen. Nar jag
erinrar mig var det dansens satt
att tala till och igenom hela mitt
vasen som gjorde att jag som barn
kande en sa stark dragningskraft
till just den konstformen.
Férberedelserna infor min ska-
pande praktik—koreograferandet,
dansandet, skrivandet—och

min spirituella prak-
tik—healingen, kom- /
munikationen med Lr
och kanaliseringen wan

av djur, andevarld
och guider—blir
alltmer likartade. I
mitt konstnarliga

[mm‘

elt

eller

den, ar pafallande. Ytterst handlar
det om att efterstrava ett sa dppet
sinne som majligt. Att slappa forut-
fattade meningar och omfamna det
okdnda; méjligheten att svaren eller
de nya fragestallningarnakkommer
i former som inte kunnat forutses.
Tillata undersokandet av avlagsna
horisonter och dimensioner som
oppnar upp nya varldar, komplexa
platser och varanden att vistas i.

De andliga och rituella
rum som dansen kan skapa har
fatt nyvunnen kraft och bety-

delse under var pandemiska
tid. Upplevelsen av att for
stunden, i dansen liksom
i spiritualiteten, vara
forenad med nagot mer,
nagot storre an sitt sjalv,

et

/4

utévande forsoker jag ger en gvervaldi-
gora mig tillganglig ar 707 e en gande kinsla av
for den dans och ../ mening—Aaven
koreografi som vill JdMJIJLlg omdenar
eller ska medieras. Jag 4 a’/ﬂo bortom det
valkomnar den, forsoker forsta ﬁ w som helt gar
den, bli ett med dess vara och lata att forsta.
den fléda genom min kropp. Inte Tillfallen nar

olikt hur ljuset, virmen, energin
strommar genom mig vid healing
eller hur jag forsoker formulera och
formedla fornimmelser fran den
andliga djur- och méanniskovarlden.
Dansen behover likt det andliga
nagon som medierar, som gor att
den for en stund kan anta en form
som kan uppfattas av andra.
Likheterna i egenskaperna och
forutsattningarna for dansen och
andligheten, dar det inte ar tillrack-
ligt att tanka eller gora fram rorel-
sen eller energin utan att ocksa vara
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livet kdnns sa levande att gransen
mellan det jordiska och sjalsliga
suddas ut. Tillfallen av total klarsynt-
het och lika delar fantastiska som
konfronterande uppvaknanden
kring varldens
sammanvavdhet. %
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ASTRA 2021—#3

sele
Truminorna

av Emma GoOransson

sele har i var tid kallats Sveriges fulaste samhaélle. Det ar orattvist,

Det ser ut som de flesta tatorter i mellersta och norra Norrland, for-
utom att den valdiga Angerman'alven rinner igenom det. Kyrkan, piz-
zerian, puben, Kronans konditori och bageri och kiosken. Kvarteren
Boken och Eken, tre vaningar och franska balkonger. Broderna Pallmans
jarnaffar och sa fargaffaren vid torget och Coop vid nésta torg.

Vi sitter och dricker kaffe pa Kronan. Jag tar svart bryggkaffe fran
en pumptermos och Budapestbakelse med blabar istallet for mandarinklyf-
tor. Jag vill ha det dar svarta rivet som moter vispgradde och hasselnots-
marang. Det ar hjartan 6verallt. Malade pa prefabricerade spannramar i
kafélokalen och skulpterade i gips pa toaletten. Ochs& kransar av konst-
gjord murgrona och lackade stenar med texten “/dnga ‘Za en” och /a';e

Sen husen. Mest villor men en och annan adstanga fran
1970-talet finns ocksa. Det ar idag svart att se att har har utspelats en
strid mellan kristendomen och den samiska traditionella religionen.

* sjukdomar, om visten, bjérnar och ulvar. Alla har sina
Pulserande slag, dova klanger. Nu lossnar trummor néra till hands i vardagen, trots att de inte
fértojningen till medvetandet och jag fors djupare in langre anvénds sarskilt ofta. De férvaras i det heliga
ikédrnan i allt som existerar. Jag har varit har forut. omradet i katan, eller nedpackade i en skinnsack pa
Harifran uppstod jag. Hit skall jag en gang atervanda. resa. Den vilar da. Den &r en spegel som behover ljus
Jag stiger in i trummans varldsbild. Hon, min férmo- for att reflektera svar.
der, leder farden och tar riktning mot ménen, viander Synskheten ar fran borjan forknippad med
sig dit och vander hem. Hammaren slér och pekaren trumman. Synerna ges da struktur. Trumman ar inte
visar rorelsens riktning. Vad ar din fraga? For att fa bara ett satt att f4 kontakt med inre varldar, utan
svar maste du forst fraga. fungerar ocksa som en ram. Nagot att forhélla sig till
Det gar att frdga trumman om smasaker, och nagot att halla fast vid. Trumman blir férbjud-
men det kdnns inte sarskilt bra. De stora fradgorna en av kyrkan. Den hélls gémd och i vissa fall gravs
passar battre, om renlyckan, om barnafédande och den ner pa fjallet eller i renskogen. Det finns manga
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trummor i markerna fortfarande idag, men de ligger
dolda under jord. P& hemliga heliga platser. Skinnet
har brutits ner men trumsargen ar bevarad. Har och
var sticker det upp runda féremal ur aldre tidslager.
Det dr trummorna som pressas uppat ur jorden och in
ivar tid.

Det sdgs att de gamla i Asele lappmark forr
som komplement till trumman brukade fraga aska,
manen, om rad. De fradgade och manen svarade, men
inte i ord utan genom olika ljustillstdnd. Om aska ar
kringgardad av en liten ring betyder det att ovader
skall komma. Ar ringen stor kommer mycket sng ...
Nar manens obelysta sida syns ar aska blinta, blind.
Aska ar det stora ljuset den mesta tiden om vintern,
om kvéllen och om natten. Solen, beive, ar livet, all-
tings borjan, men aska ar mer en forutsattning for att
hitta hem, en ledsagare, vagvisare, nagon att radfra-
ga och f6lja. Aska ar en spegel, ett indirekt ljus, en
himmelstrumma.

Asele brukade vara en viktig samlingsplats
for samer. En samlades till jul, nyar och andra kyrk-
helger, och sa till marknaden. Férutom gudstjanst i
kyrkan och bes6k pd marknaden var det bréllop, dop
och begravningar som skulle klaras av. Vi ska titta

R

argafjall

narmare pa en speciell marknadsdag nar Asele blev
skadeplats for ndgot som for alltid forandrade samer-
nas religidsa liv.

*

Under vintermarknaden pé nyéarsdagen 1725 har en
mangd samer fardats till Asele, precis som de bru-
kar. Manga kommer langvéaga ifran och ar som alltid
férvantansfulla. Varje familj har i vanlig ordning med
sig sin trumma. Trumman ar nédvéandig fér samerna
och de har aldrig tyckt att den utgor ett hot mot den
kristna tron.

Det har kommit till kyrkans kdnnedom att
samerna i Asele lappmark fortfarande anvénder sig
av hedniska spatrummor, vilket ar foérbjudet. Enligt
kyrkan gar det stick i stdv med den kristna tron. Just
denna nyarsdag har en beslutat att gora en razzia och
konfiskera marknadsbestkarnas trummor. Folk blir
overrumplade och lamnar ifran sig trummorna, totalt
26 stycken. Bland dessa trummor finns flera som till-
hor mina sléktingar.

En av Aseletrummorna kommer fran min
féormoder Marget Guttormsdotters familj. Hon
ar dotter till Guttorm Clementsson, innehavare

ASELEKARTA: SKOLATLAS 1973 — GRAFISKT TRYCK AV EMMA GORANSSON
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av Langvattenlandets skatteland, och gift med
Tomas Jakobsson, Lanatrasklandets skatteland. Mar-
get r min farmors farmors morfars morfars moster.
Margets trumma har den traditionella
.&seletypens formgivning med ett kors centralt
placerat. Fran detta l6per fyra armar ut som delar
in trumskinnet i fyra falt. Symbolerna pa trumman
ger ett intryck av religiositet. Fyra offerplatser finns
i trummans 6vre vanstra del, samt en fullmane. En
kristen kyrka ar placerad i den 6vre hégra delen
tillsammans med en korsforsedd kéta. Dessutom finns
en varg, en bat och vindguden Bieggaolmmai i den

nedre hogra kvadranten.

Om zwéz ar kringgardad
av en liten ring betyder det
att ovader skall komma.
Ar ringen stor kommer
mycket snd ... Nar manens
obely,
as

Tt %%?lffb 0

Den samiska trumman &r egentligen en karta.
Tanken kommer till mig nar jag jAmfor hallristningar
med samiska trummor. Det finns en hapnadsvéck-
ande 6verensstammelse i bade form, utseende och
innehall.

For att gora en bild kravs en slét yta. Sddana
uppstar i kanten av isidlvarna, dar hillarna slipats
jamna av is och forsande vatten. Hallbilderna tycks
ha tillkommit 6ver en langre tid. I vissa fall syns tyd-
ligt vilket motiv som 6verlagrar vilket och da bildas
en Kklar tidslinje pa héallen. I andra fall ar det svart
eller omgjligt att rikta bilderna i tid. D4 ar bildytan en
beréattelse som vaxer rumsligt sett. Allt &r samtidigt
och vaxer bade horisontellt och vertikalt, ocksa mel-
lan de aldre motiven fylls beréttelserna pa.

Hallbilder och trummor kommer ur samma
bildvérld. Trumman &ar en hall som kan transporteras
och folja med pa resor och den kan ocksa forvaras pa
vistet och tas fram nérhelst den behdvs i vardagen.
Hallbilden har samma funktion, men den ar platsbun-
den och kan nas endast en gang per ar nar manniskor
samlas vid vattnet for ceremonier. Trumman bars dit
och darifran.

I centrum av den sydsamiska trumman finns en
symbol for solen. De fyra falten runt solen motsvarar
framst de fyra huvudarstiderna Solen ar navet allt

21

kretsar kring. Den delar in varlden och gor det mojligt
att navigera mellan de olika dimensionerna av livets
och dédens landskap, vilket trumman ar ett verktyg
for. Trumman ar ett hjalpmedel och en vagvisare.
Hallbilderna finns kvar men de samiska trum-
morna ar i de flesta fall borta. De har férsvunnit av
olika skal, och endast ett 70-tal finns idag bevarade
i museisamlingar i Sverige, enstaka ute i Europa.
Etnologen Ernst Manker studerar trummorna och ger
ut praktverket ﬁe lappische Zaubertromme]n
del I 1938 och del 11 1950. Efter att ha rest omkring
i Sameland pa 1920-talet far han upp égonen for
den samiska kulturhistorien. 1939 anstalls han pa
Nordiska museet. Manker ar bara ett av alla exem-
pel pé folklivsforskare och arkeologer som under
1900-talets forsta halft nAirmade sig samisk kultur och
historia pd problematiska sétt.
Asele karakteriseras historiskt sett av kampen
mellan kristendomen och den samiska religionen
och hur de pé vissa satt smélter samman med tiden.
Skytteanska lappskolan i Lycksele ar den enda skolan
i Asele och Lycksele lappmarker f6r samebarn under
tidigt 1700-tal. Min forfader Kristoffer Olofsson vagrar
skicka sin son Adam till skolan. Lappskolan &r ett
effektivt satt att géra samebarnen kristna och till
och med utbilda dem till praster eller andra yrken
i kyrkans tjanst. Skolan ar av central betydelse for
myndigheternas kolonisationspolitik.

“Over min déda kropp att jag skickar
sonen for att bli kristen”, sager Kristoffer.

Kyrkan far med vald hamta barnet. Nar Adam
ar fardig och utbildad blir han dock inte prast utan
klockare i Asele kyrka. Han upptar ett nybygge vid
Visternoret, Asele, dar hans slikt haft skatteland
under manga generationer. Adam tjanstgor i den
forsta kyrkan som ar byggd av trd. Den ersitts senare
av en ny, attkantig som invigs 1750. Nar Adam borjar
arbeta som klockare i Asele kyrka blir det forsta ste-
get pa vagen till kristendomens seger i omradet. Fem
ar efter hans dod 1720 intensifieras kyrkans kamp, s&
att trummorna for all framtid blir tystade. Dar och
da, i Asele 1725, dér den samiska religionen i Asele
lappmark. 3K

Skribenten ar same, konstnar och forfattare
verksam i Stockholm och norra Jamtland,
utbildad p& Konstfack och Kungliga
Konsth6gskolan i Stockholm. Hon arbetar sedan
tiotalet ar framst med konst och skrivande
kopplat till sitt samiska ursprung. Det
handlar om landskapsbunden identitet i 1anga
tidsperspektiv.
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n the summer of 2017, I joined my first Radical
Faerie gathering. Upon my arrival, I walked
the dirt road leading to the old farmhouse, tak-
ing in the stunning landscape of evergreens
and grassy meadows. After enduring months
of a mixed cocktail of trepidation and antic-
ipation, I had finally made it to that remote,
rural part of France. A group of faeries were
finishing lunch at a large table out in the
yard. A few of them were wearing wigs, high
heels or nothing at all. I didn’t know anyone
there and my social anxiety was running
high. One of the faeries stood up and gave
me a long hug: “ elcome home,” he said.
The faeries are heirs of the 1960s and
1970s counterculture, although a lot has changed
since the first gathering in 1979 in the Arizona
desert. Early faerie gatherings were attended
only by gay men, whereas nowadays the com-
munity is much more diverse. In spite of the
changes that communities undergo to keep
in step with the times, in the faeries’ case
some important themes from the early days
remain. One is the desire to explore the spec-
ificity of the faerie experience, rather than
seeking assimilation into the norm. Another
lasting influence is the closeness to nature.
But for this article, I will elaborate on a differ-
ent characteristic: faerie rituals and beliefs.
Faeries meet in community-owned sanctu-
aries for gatherings that typically last between
one and two weeks. Each gathering has an
opening and a closing ritual, plus other ritu-
als that faeries might want to come up with.
Faeries also loosely follow the Pagan Wheel
of the Year. The Maypole dance to celebrate
Beltane, for instance, is one of the most iconic
faerie rituals. Judging by all of the above it
would be reasonable to conclude that faeries
are “spiritual” in a New-Agey way. A few even
think that we are a sex-crazed cult. Amusing as
these views are, the reality is more complex.

*

Faeries come in many different colours and
flavours. There are a good number of spiritually
inclined faeries, who believe in some form of
nature worship (or even in more exotic things
such as extra-terrestrial channellings or beings
of light). But then there are also many faeries
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@@ Whatever needs to
happen will happen, until the
silence returns and everyone

feels complete @i until
you've just had enough and
walk back to the

hquse for
a cup of tegj :

who are hard-core atheists, rationalists, and
materialists. At a given ritual, though, it would
be difficult to tell one group from another.

For those not familiar with the faeries, it
might be useful to share a basic structure that
can be used at rituals. Imagine that you are in
our sanctuary, an old farmhouse in the mid-
dle of the woods. The sun has just set and the
first stars appear in the sky. The silence of the
evening is suddenly shattered by cries of joy
and the beating of drums. Faeries start pouring
out of the house or from under the bushes and
follow the drums in a merry procession along
a path that links the house with a prairie. Once
in the prairie, the beating of the drums ceases
and everyone holds hands around a bonfire. A
few words are said about intentions, gratitude,
and remembrance. Some faeries speak; others
are present through their witness. Then there
is nothing else planned and for a few moments
we are embraced by silence (or perhaps muffled
giggles tickle our ears). No one knows if this is a
moment of closure or continuation. At any time
a faerie might feel called to break away from
the circle and throw something into the fire, or
get undressed, or dance, or howl. If it resonates,
others might do the same or something com-
pletely different. Whatever needs to happen will
happen, until the silence returns and everyone
feels complete (or until you've just had enough
and walk back to the house for a cup of tea).

*

It is worth asking how faeries with very differ-
ent beliefs and persuasions can participate in
the same ritual. My explanation is that faerie
ritual is a form of drag balancing realness and
parody in a playful way. It is important to point
out that most of the faerie rituals I have partic-
ipated in are completely made up. Rituals often
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draw from a variety of familiar elements, but
how these elements are combined and what
possible innovations might be introduced is
left to the faeries co-creating them. Fortunately
among the faeries we don’'t have anything like
priests, so everybody is welcome to participate
in the creation of rituals. For that purpose, a
handful of faeries usually meet before a given
ritual and discuss what the structure will be.

After all, the paradox of
drag is that by putting on
a wig and heavy make-up,
queers are able to both create
a fantasy and to express
a deeper layer
of themselves. £
Likewise, faerie by}
ritual is a form of
play, one that will L
make you laugh and ‘
cry while at the 5
same time AN
whispering P
soft truths and
incantations.

%%

A characteristic of faerie rituals
is separation between personal beliefs
and communal practices. The point of
faerie rituals is not whether everybody
believes in ancestors’ souls or nature spirits, but
rather that we come together as a community.
Actually, the word “community” in this context
feels rather bland. I prefer to speak of a tribe,
since my favourite faerie rituals infuse partici-
pants with a strong sense of belonging. It is as
if those rituals would awaken an ancient mem-
ory of thousands of years—most of humanity’s
history, in fact—spent in close-knit groups
of kin around fires and under starry skies.

Tribal longings are not everyone’s cup
of tea, but even for the most sceptical, down-
to-earth faerie, there is something moving and
powerful about a ritual in which queerness
is celebrated. As mentioned before, this form
of celebration is a dance between sincerity
and silliness that is reminiscent of drag. After
all, the paradox of drag is that by putting on
a wig and heavy make-up, queers are able
to both create a fantasy and to express a
deeper layer of themselves. Likewise, faerie
ritual is a form of play, one that will make
you laugh and cry while at the same time
whispering soft truths and incantations.
Besides the separation between
personal beliefs and communal
practices, a more nuanced
analysis of faerie rituals
would also recognise a third
layer, which I would call
symbolic resonance. By
that I mean the capac-
ity of rituals to sym-
bolically enact or
catalyse a personal
transformation/

P for instance, faeries
r j burn an object in
] a bonfire to get rid
_f - of feelings such as
shame, inadequacy,
i or guilt, spiritually
. F inclined faeries are
* i likely to believe
that those objects are,
in fact, magically charged
with those negative feelings.
That does not prevent non-be-

’ lieving faeries from appreciating the

same action for its therapeutic and even

cathartic value (what I referred to as sym-
bolical resonance). Believers and non-believers
seem to agree on the potential benefits of such
a practice, even if they differ on the reasons
for its efficacy (roughly speaking, magic vs.
psychology). I would argue that this combina-
tion of shared practices and different beliefs
or interpretations is what allows the faeries to
create group cohesion without crushing peo-
ple’s individuality (or what enables a sense of
belonging that is not at odds with pluralism).

breakthrough. When,

VNN
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*

I am not surprised when queer folks are resistant
about the idea of engaging in anything resem-
bling religion. Many of us have been raised in
religious traditions that either invalidate or
actively persecute the expression of our desires
and identities. That’s why the idea of ritual

as drag stands for the way in which faeries
take a practice usually performed to enforce
conformity and subvert it. The open-ended-
ness and lack of orthodoxy in matters of belief
allow rituals to become a playful communal
performance in which the different possible
ways faeries experience them do not forestall

a sense of togetherness. That doesn’t prevent
some rituals from being deeply moving or even
serious, but the mood created by the ritual is
not something preordained. Unlike the rever-
ence expected in a Christian mass, whatever
mood evoked by a ritual is the outcome of
what is happening in the moment.

Non-judgemental behaviour is
a highly valued principle among
faeries. It allows us to do things
that we would otherwise feel
inadequate to attempt. For once
I feel compelled to break that
agreement and share that, on
a few occasions, faerie rituals
have not worked for me. This
has been the case when rit-
uals have been excessively
choreographed, leaving little
or no space for spontane-
ous participation. On other
occasions, I felt that the delicate
balance between realness and par-
ody was off and that the ritual came
across as pompous or churchy.

As other cultures have done
before, faeries have developed a
way to intervene when a ritual
becomes unnecessarily solemn or
takes itself too seriously: Enter the
trickster. When a ritual starts to
feel fake or sanctimonious, a
trickster may step into act as a
corrective, using humour and
disruption as a way to release
tensions and shift the direction
of the ritual into more fruitful
territory. But being a trickster

BELONGING AND PLURALISM: RADICAL FAERIE RITUALS AS A FORM OF DRAG

is the opposite of being frivolous. In fact, the
trickster takes part in service of the ritual and
needs to be very well attuned to what is going
on. If they disrupt at the wrong moment or they
misread the mood of the group, their actions
would be counterproductive. Among the faeries,
tricksters are not necessarily involved in every
ritual. But when they take part, they can either
be part of the ritual by design or they can man-
ifest spontaneously by self-appointed faeries.

*

When I arrived at my first gathering and that
faerie said, “ éjelcome home,” I must admit I
cringed. It sounded so cheesy. But day after day,
my layers of cynicism, hurt, and fear started
to peel away until finally I did feel at home. It
wasn't a spa; it wasn't paradise; it was home.
That change of heart would not have been possi-
ble without discovering a new set
of beliefs. It was during a ritual
in that first gathering that I
experienced the exhilarating
feeling of finding my tribe.
It was that belief in faerie
siblinghood that helped
me heal the last traces of
internalised homophobia.
Beliefs shape our
understanding of real-
ity and the stories we
tell about ourselves. The
question is not whether
you believe, but what you
believe in. We can'’t go back
in time and undo the beliefs
that were handed down to
us through socialisation. In
some cases it can take a life-
time to repair the harm done.
But if the faeries have taught
me something it is that it is
never too late to believe the
_,? most incredible things: Like the
belief that someday you will
finally come home, even if that
idea makes you cringe at first. 3K

The writer is a
radical faerie and
community organizer.
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Dorothy is a mexican-arab witch,
facilitator and learning design
consultant. Her work weaves communities
that explore different forms of ritual
as well as refreshingly revolutionary
pedagogies. (IG:@dorothyza)




av Sarah Delshad

ag hor min lilla 11 manaders son
vakna. Han har tagit sin vanli-

ga tupplur pa morgonen och jag

har lagt mig ner for att vila en
stund med honom. Vi vaknar tillsam-
mans och jag tdnker for mig sjalv att jag
i arlighetens namn inte orkar. En kéns-
la av otillracklighet vibrerar inom mig.
Helst av allt hade jag bara velat stanna
i sdngen framfor Netflix med en bricka
god plockmat. Sedan jag blev mamma
gar det inte att ha sddana dagar langre,
av forklarliga skal. Det finns en sorg i det,
som vi oftare behéver prata om feminis-
ter emellan. Livet dr inte langre alltid pa
mina villkor, ndgon annans behov styr
agendan. Jag suckar och kanner att det
var en bedrift att jag orkade stiga upp,
brygga kaffe, byta blgja, duscha och ata
frukost. I den basta av varldar hade jag
bara behévt brygga kaffe och ata frukost
for att sedan krypa ner i singen igen.
Naval. Nu ar det som det ar och trotthe-
ten ligger som en vat filt 6ver mitt varan-
de som méanniska. Jag forsoker pigga
upp mig sjalv genom att tdnka pa allt jag
ar tacksam for i mitt liv. Min fina, friska
lilla pojke, min man, mitt jobb som jag
dlskar. Att jag har tak éver huvudet och
mat pa bordet. Att jag sjalv ar frisk. Som
troende landar jag ofta i tacksamheten
nar jag har en dalig dag.

Ibland kritiseras var kultur for att
frekvent propagera for sjalvutveckling i
form av tacksamhet. Vi matas med bild-
en av personlig utveckling, rérelse och
tillvaxt. En férnimmelse av ofullkom-
lighet ar en del av nutidsménniskans
benstomme och ens liv framstar latt som
gratt i jamforelse med andras. Det upp-
muntras till tacksambhetslistor och tack-
samhetsévningar, och jag kan forsta att
det kan finnas ndgonting provocerande
i det nar man kanske dagligen kampar

-

for att orka stiga upp pa morgo-

nen. Att landa i tacksamheten kan i
sadana lagen upplevas som ouppnae-
ligt, men fér mig som troende feminist
har tacksamheten blivit mitt ankare

till lugn och styrka. Till hopp och fram-
tidstro, i tider av pandemier och morker.
Tacksamheten har blivit mitt andliga och
feministiska batteri. Att navigera i ett
patriarkat med allt vad det innebar tar
pa oss, och att parallellt med det navige-
ra i ett starkt sekulariserat samhalle dar
religion och tro titt som tatt forlgjligas
kraver sina 6verlevnadsstrategier. Och
vi hanterar det pa olika vis som troende
manniskor. Det som funkar for nagon
annan funkar inte f6r mig. Men tacksam-
heten funkar varie gang.

Sedan jag blev mamma har min
overtygelse om Guds narvaro blivit &nnu
starkare. Det riacker att héra min son
ropa for att mitt hjarta ska svimma 6ver
av karlek och 6dmjukhet till honom och
till Skaparen. Hur kan han ha levt i min
mage, liten som ett frg, och nu krypa
omkring och ropa mamma? Ingen vet,
allra minst jag. Men mina tacksamhets-
strategier fortgar. Och jag inser en dag
som denna att det faktiskt ar en valsig-
nelse i sig och ndgonting som jag ocksa
ar tacksam for. Tacksamheten dver tack-
samheten som lever inom mig, och som i
sin tur féder &nnu mer tacksamhet. Min
kalla till vdgledning och ork finns inom
mig, och den bar jag med enorm vord-
nad. Dagar som denna blickar jag inat
och inser att jag faktiskt bar pa en skatt.
Vilket du ocksa gor. 3¢

Sarah Delshad &r frilansskribent och
uppskattad fdredragshallare fra&mst inriktad
pa muslimsk identitet och feminism. Bosatt
i Stockholm med familj och 30 ar gammal.
FGr mer information: sarahdelshad.se samt
@sarahdelshad p& sociala medier.
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tarotpraktiker

text Tanja Mikkonen bild Slow Holler

e senaste aren har jag haft ett viaxande intresse
for tarotkort. Som en queeridentifierad och ickebinéar
person har jag framfoérallt lart mig om tarot i queera

sammanhang. Jag blev intresserad av hur queera
tarot-praktiker erbjuder en normkritik som andra
tarotpraktiker ofta saknar, och skrev darfér min
magisteruppsats i etnologi om hur detta sker. Queera
perspektiv pa spiritualitet och andlighet ar generellt ett
underforskat &mne.

Genom samtalsintervjuer med andra queeriden-
tifierade personer diskuterade jag vad tarot betyder
for oss och hur queera tarotpraktiker skiljer sig fran
andra tarotpraktiker i var kontext. Jag gor en distink-
tion mellan queer som identifikation och att queera
som en positionering mot det normativa. Darfor
kommer jag for enkelhetens skull beskriva tarot-
praktikerna och depas kritik av det normativa
som ett “sRervande’, ett ord vars betydelse
liknar “al¢” queera”. Bada begreppen beskri-
ver ett gérande, ett omforhandlande av
normer dar det queera skapas i
det relationella.
42
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LITE OM TAROT
Tarotkortens ursprung ar oklart,
men den aldsta bevarade tarotleken

tros vara fran 13o00-talet. I
en traditionell tarotlek
finns det 72 kort som foljer
| en inre struktur, och kor-
| ten delas in Stora arkanan
! och Lilla arkanan. Kortfattat
/ och forenklat kan en siga att
| Stora arkanan behandlar mer
universella principer medan
Lilla arkanan delas in i de fyra
elementen eld, luft, jord och
vatten, vilka har olika egen-
skaper och behandlar vardag-
ligare fragor.

Flera av dem jag samtala-
de med ndmnde tarotkortleken
Slow Holler. Den ar tillverkad
i USA i ett samarbete mellan

queeridentifierade personer och
people of color. Slow Holler-korten
uppvisar en bredare representa-
tion av kroppar och skevar de ofta
vita, heteronormativa och koénsbi-
nédra tarotkorten. I de traditionel-
la tarotkorten finns ofta kénade

kort som exempelvis kejsare,
drottning och prinsessa, vilka
i Slow Holler ersatts med andra
kortnamn och innehall for att
skapa tarotkort som ar lattare
for queeridentifierade personer

attkdnnaigensigi Detframkom .= .°

som viktigt under samtalen att
inte ocksé tarotkorten reprodu-

cerade exempelvis heteronormer. =~

TAROT SOM ETT
TERAPEUTISKT OCH
TRYGGT RUM
I tidigare forskning har tarotprak-
tiker diskuterats som terapeutiska.
En fraga jag stallde till de medver-
kande i studien var: “Nar lagger du
tarot?” Alla beskrev att det varien
situation eller i ett kanslotillstdnd
dér de behovde stdd. Tarotkorten
beskrevs som en samtalspartner
som en kan reflektera §ver jobbiga
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Tarotkort fran Slow Holler
som skevar de traditionella
tarotkorten genom en bredare
representation av kroppar.

dmnen med utan att bli bedémd.
En av informanterna beskrev
hur hen felkénades inom den psykia-
triska varden, dar gruppterapin som
skulle verka som ett stod istdllet ska-
pade stress. Genom att terapeuten
reproducerade bindra kénsnormer
blev terapirummet en férlangning
av normativa och transfobiska
geografier. Motet skapade vad som
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En fraga jag stallde till de
medverkande i studien var:
“Nar lagger du tarot?”
Alla beskrev att det var
i en situation eller i ett
kanslotillstand déar de
behovde stod. Tarotkorten

beskrevs som en

samtalspartner som

en kan reflektera

over jobbiga &mnen

med utan att

bli bedémd. 9 9

kan ses som strukturellt trauma.
Genusprofessorn Ann Cvetkovich
skriver om hur strukturella makt-
relationer skapar erfarenheter av
trauma. Att bryta mot exempel-
vis hetero- och tvakoénsnormer
kan reproducera en typ av trau-
ma som Folkhalsomyndigheten
i Sverige bendmner som psy-
kosocial stress och pafrestning.
Folkhadlsomyndigheten menar att
skillnader i halsa mellan hbtq-per-
soner och heterosexuella eller cis-
personer generellt kan férklaras
som minoritetsstress. En undersok-
ning som myndigheten gjort visar
ocksa att andra strukturella relatio-
ner som exempelvis klass och rasi-
fieringsprocesser paverkar den
psykiska ohéalsan.

Foérutom att anvédnda tarot-
korten som en samtalspartner som
ger stod i kanslomaéssiga tillstand
och jobbiga situationer berattade
en person att tarotldggning i vissa
situationer kunde fungera som ett
substitut nar hen inte hade rad att
g till en terapeut.

2

trauma som normbrytande per-
son &r att skapa queera rum dar
en slipper homo- och transfobiska
erfarenheter. Sara Ahmed menar
pa liknande sétt att queera perso-
ner orienteras pa ett eget satt i ett
samhaélle med ojamlika maktrela-
tioner. Hon menar att erfarenheter
av fortryck gor att queera personer
orienteras pa andra sétt dn hetero-
normativa, de orienterar sig bort
frén det som gor ont och mot det
som gOr mindre ont.

2 INTERSECT|ON 1

QUEERSPIRITUELLA
ORIENTERINGAR
OCH
RELATIONSSKAPANDE
Genom tarotpraktikerna skapades
ett tryggare rum, nagot som jag
med stod i Michelle Goéranssons
forskning beskriver som “en fri-
stad i en heteronormativ topografi”.
Goransson skriver i sin avhandling

aterialiserade sexualiteter: om
hur normer framtrider, férhand-
las och ges hdllbarhet att ett satt att
hantera erfarenheter av vardagligt
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Queera rum och relationer,
men dven queera tarotpraktiker,
ar exempel pd vad queera perso-
ner orienterar sig mot. [ samtalen
berattade alla att de nér de lagger
tarot kdnner att de kan slappna av
och vara sig sjilva. Erfarenheter
och kéanslor fungerar som aktérer
som orienterar personer. Goransson
skriver att emotioner och begar
ocksa forbinder kroppar med var-
andra och bildar queera samman-
vavningar. Queera tarotpraktiker
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Ser jag som queera sammanvav-
ningar som ifragasatter normati-
va relationer ur flera aspekter. Jag
ser sammanvavningarna av que-
era orienteringar, materialitet och
kanslor som ett kollektivt géran-
de. I tarotpraktikerna uppratthalls
relationer pé ett icke-normativt satt,
praktikerna skevar hur relationer
gors och vem eller vad relationer
kan skapas till. Tarotkorten som
anvéands ar viktiga i gérandet, och
flera informanter anvénde tarot-

RECIPICE

kort som inte uppratthaller hete-
ronormer och kénsbindra normer.
Flera anvande ocksa tarotkort
som representerade det icke-méansk-
liga. En deltagare berattade hur hen
kunde kénna igen sig i den vissnan-
de blomman eller den trasiga flugan
som symboliserade olika tillstdnd
av sorg. Igenkdnningen med vax-
ter och djur ser jag som affektiva
sammanvavningar dar det ska-
pas kdnslomassiga relationer med
det icke-manskliga pa ett satt som

ifragasatter antropocentriska och
rationella perspektiv. En av de som
identifierade sig som transperson
beréattade att nir hen inte existerar
isambhallet blir det viktigt att ibland
soka sig bort fran det och existera
med naturen som inte bedémer en
pa samma satt som méanniskor.

@@Det kanske

pagar en
forandringsprocess
i hur vi tanker

kring det spirituella

och andliga i
queera kontexter?
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DET SPIRITUELLA
SOM ETT QUEERT
SKEVANDE
Alla tanker inte pd tarotpraktiker
som nagot spirituellt. Gemensamt
for dem jag samtalade med var
dock att de upplevde praktikerna
som just spirituella. Att tdinka kring
relationer var for vissa spirituellt,
dér naturen kunde vara en viktig
medaktor i kdnslan av det spiritu-

ella och magiska.

De queerspirituella praktiker-
na mojliggor ocksa icke-méansk-
liga relationer till dem som inte
langre lever. En deltagare berat-
tade hur hon tanker pa de norm-
brytande personer som levde forr,
de queera personer som skeva-
de normer pa olika satt historiskt,
och hur hon ibland kan kinna
deras nédrvaro nér hon lagger tarot.
Tarotkorten kunde ddrmed skapa
relationer till det icke-ménskliga
pa ett satt som undergraver rigida
granser om vilka relationer som ar
viktiga och méjliga. Det queerspi-
rituella underminerar och transfor-
merar hierarkiska forestallningar
dér exempelvis naturen, djuren och
queera féregangare far hogre status
anvad de annars har i vart samhal-
le idag. Det skapar nya orientering-
ar och stigar mot de levande men
ocksa icke-levande, och har poten-
tial att transformera hur vi tdnker
pa tid, rum och relationer.

Det spirituella 4r nadrvaran-
de i tarotpraktikerna och ar skevt
genom att det inte behover forstas.
Det spirituella undslipper klassifi-
ceringar och ar en kénsla av sam-
hérighet som inte kan eller ens
behover sattas ord pa. Flera med-
verkande i min studie satte dessa
praktiker i kontrast till det andli-
ga i storre religiésa sammanhang.
Tarotpraktiker och det spirituel-
la skevar det rationella, antropo-
centriska och sekuldra samhaéllet
och har gjort det historiskt, liknan-
de hur queera personer skevat det
heteronormativa och tvakonsbi-
ndra samhallet. Den har typen av
spiritualitet kan darfér vara till-
gangligare for queera personer, pa
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grund av de kollektiva trauman
som historiskt skapats i rela-
tion till de organiserade religi-
6sa sammanhangen.

Jag undrar vilka véagar
queerspirituella begér kan ta?
Andlighet inom de organiserade
religionerna sags av en medver-
kande som nagot annat &n spiritu-
alitet och handlade fér henne mer
om strukturell makt och upprétt-
héllandet av till exempel patriar-
kala hierarkier.

Flera deltagare sag kristendo-
men som homofobisk, en plats dar
ens queera identitet inte accepte-
ra(t)s. Under samtalen pratade vi
om det trauma som de religidsa
kontexterna gett upphov till och hur
det paverkat de queera rorelserna.

Alla som jag samtalade med
ar aktivister pa olika sétt, och fle-
ra namnde att det varit svart aven
inom den queerpolitiska kontexten
att prata om spiritualitet och and-
lighet, att det funnits en motséatt-
ning mellan att vara queerpolitiskt
aktiv och samtidigt kdnna spiritu-
ella eller andliga begér. Detta men-
ade dock flera personer att haller pa
att forandras, och saval tarotprakti-
ker som andra spirituella praktiker
far idag mer utrymme &n tidigare.

Det kanske pagar en forand-
ringsprocess i hur vi tdnker kring
det spirituella och andliga i queera
kontexter? Det finns en riktadhet,
nagot som jag kallar for ett queer-
spirituellt begér, som orienterar sig
och tar nya stigar, for att anvénda
Ahmeds ord.

Jag har diskuterat queerspiri-
tuella praktiker framst genom att
positionera dessa i relation till hete-
ronormer och kénsbindra normer,
men det kravs fler intersektionel-
la perspektiv pa &mnet. Exempelvis
behover vithet diskuteras i var egen
kontext. Det vacker fragor om vil-
ka queera personers spirituella och
andliga praktiker, men ocksé religi-
Osa tro, som far ta plats i olika sam-
manhang, vad som ar mdgjligt och
vilka stigar som &nnu inte trampats

upp. 3K

QUEERSPIRITUALITET OCH SKEVANDE TAROTPRAKTIKER

Texten baseras pé magisteruppsatsen
“Queer-spirituella sammanvavningar—en
studie i skevande tarotpraktiker” fran
varen 2020 vid Stockholms universitet.
Den bygger pa& samtalsintervjuer med
queeridentifierade personer i Stockholm
och Helsingfors.

Skribenten dr&mmer om sommaren och
skriver pa& sin avhandling i etnologi.

REFERENSER:
Ahmed, S. (2006) Queer phenomenology. Duke University
Press.

Ambjérnsson, F. (2016) Vad ar queer? Natur och Kultur.
Stockholm.

Cvetkovich, A. (2003) An archive of feelings — Trauma,
Sexuality and Lesbian Public Cultures. Duke University
Press, Durham & London.

Folkhalsomyndigheten. (2017) Metoder for att frimja en
god hélsa bland hbtq-personer — Resultat fran en
kartldggande litteraturéversikt.

Géransson, M. (2012) Materialiserade sexualiteter: om hur

normer framtréder, férhandlas och ges héllbarhet.
Stockholms universitet.
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Det jag har gjort blir
en del av historien och
kommer finnas efter att

EN HEJDA-INTERVJU MED NINA GRONLUND

bild av Hilla Kurki
l Nar det blev klart att Nina skulle sluta som
Art Director pa Astra kom vi i styrelsen och
redaktionen pa idén att samla vara fragor till
henne i en avtackningsintervju.
Den hér texten hor alltsa inte ihop med temat
“TFIRO". Istallet r den ett tillfalle att ge lite extra
karlek och uppmarksambhet till Nina innan vi vinkar
av henne efter sju ar (!) med oss har pa Astra.
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EN HEJDA-INTERVJU MED NINA GRONLUND

Pa vilket sétt skulle du sdga
att du arbetar feministiskt
och hur syns det i ditt arbete?

Jag tanker alltid att feministiskt arbete
har tva nivaer nar det kommer till bilder. For det
forsta: Vad finns i bilden? Hur visas olika kropp-
ar, identiteter, manniskor? Och for det andra:
Vem har gjort bilden? Det finns alltsa bade en
formniva och en medverkarniva.

Vad som kommer fram eller inte kommer
fram i en bild har delvis att géra med vem som
har gjort den. Representation borde vara sjalv-
klart, men dr 4ndd négot som aktivt méste goras
och arbetas med.

En annan aspekt av att arbeta feminis-
tiskt ar att vara noga med granser, bade mina
egna och andras. Att varken jobba for mycket
sjalv eller jobba ihjal andra. Jag tanker inte sa
mycket pa mig sjalv som en “director”, utan ser
mitt arbete mer som handledning: Vad kan jag
ge manniskan jag jobbar med, hur kan jag hjalpa
den vidare?

Hur har ditt satt att jobba
forandrats under din tid vid
Astra? Hur har du och Astra
forandrats?

Jag har forsokt lara mig mycket om
rasism och rasifieringsprocesser under aren. Jag
borjade i slutet av 2014, nar jag var 21 och samti-
digt bade sjalvsaker och jatteosdker. Kombina-
tionen av de tva ar svar. Jag laste mycket da for
att utbilda mig sjalv i olika feministiska fragor.
Nu ar jag mer pa en plats i mig sjalv dar jag vet
att jag aldrig kommer veta allt och att det &r fine.
Att jag inte ar lika strdng mot mig sjalv avspeg-
las ocksa utat.

Och hur har Astra férandrats... Det har
varit tre olika chefredaktorer under min tid,
vilket har varit intressant.

Jag flikar in fragan hur
Astra forandrats av att Nina

har Jjobbat har.
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Astra har funnits i 6ver 100 ar. Att prata
om Astra innan min tid kdnns som att prata om
nagot jag inte forstar. Manga av mina idéer har
sakert funnits med tidigare, i dldre nummer.
Kanske har nagon redan for 50 ar sedan gjort
det jag tror jag gor for forsta gangen?

Nagot jag infort ar i alla fall struktur.
Och breddning. Sa att andra bilder 4&n mina egna
ocksa far jattemycket plats, att inte alla bilder ar
gjorda av mig. Jag respekterar de manniskor jag
jobbar med valdigt mycket sa jag vill att deras
bilder blir behandlade med vordnad.

Vilket nummer ar

du néjdast med?

Nina skrattar och blir
sedan tyst.

Jag vet inte! De ar alla individer. Jag ar
alltid jatteglad néar ett nummer kommer ut. Det
handlar ganska lite om mitt ego numera. Jag ar
glad om de jag jobbar med ar glada. Men jag ska
fundera. Har jag nanting som ar sadar... Sadar...

(Tystnar)
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Astra var det forsta storre arbete jag
gjorde som inte var ett skolarbete. Det var jatte-
viktigt fér mig.

Nu borjar jag tanka pa alla sma tryckfel
som kommer finnas for evigt! Det 4r nagot en lar
sig acceptera med tiden. Internet gor att man ar
sa van vid att radera och redigera, vilket ocksa
gor ndgot med hur man upplever tid.

Har du nagot favorittypsnitt?
Eller typsnitt du har svart att
anvanda och inte gillar?

Det finns sa manga! Matrix Il av
Zuzanna Licko, som vi anvander i Astra, ar
ett 1980-talstypsnitt. Det kdnns som hemma.

Det &r ju ndgon som gor typsnitt. Mindre
studios som gor typsnitt blir 1att osynliga. Jag
forsoker alltid halla utkik efter ménniskor som
gOr typsnitt.

Smak handlar sa mycket om klass, vithet,
eurocentrism... Smaksaker ar inte helt enkelt.
Jag tror absolut att former talar till kanslor och
egna erfarenheter, men smaksaker ar anda
inte simpla. Allt man gor blir exklusivt eller
exkluderande pé ndgot satt. Aven det som kall-
las neutralt, alltsd modernistisk, “véasterlandsk”
design, ar inte sa neutralt egentligen. Comic sans
ar till exempel nice pa riktigt! Och Arial, som
juanvénds i Astra. Aven en av designerna
bakom Arial dr en kvinna (Arial designades
av Robin Nicholas och Patricia Saunders, reds.
anm.), och typsnittet passar ihop med Matrix IL
Det luktar lite elitism nar en inte “far” anvanda
vissa typsnitt. Vissa typografiska konventio-
ner ar jattestarka. Det ar relativt lite som hant
sedan Guthenbergs tid. Och att konventionen ar
sa stark gor att det kopplas ihop med lasbarhet.
Man ar sd van att se texten pa ett visst satt att
det blir svart att lasa den om den ser ut pa nagot
annat satt. Men det behover finnas plats ocksa
for brytandet mot de konventionerna.

Har du nagra favoritfirgkom-
binationer eller fargkombina-
tioner du har svart for?

Nar jag hittar fargkombinationer jag
gillar sa anvander jag dem. Och jag gillar de
flesta farger. Alla farger! Jag har forstas vissa
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preferenser for hur jag anvander dem... Jag gil-
lar motsatsfarger, istallet for att de dr sadar jat-
teharmoniska. Det ar inget fel pd harmoni. Men
“my moment” ar ndr jag valt fantastiska farger!

Vad har du for
framtidsdrommar?

Nina skrattar och blir
tyst igen.

Publikationer ligger mig varmt om hjar-
tat. Det skulle vara jattekul att jobba med négot
slags publikationer. Tidningar, bécker, webbgre-
jor, spel... Formatet spelar inte s& stor roll.

Hur kanns det
att du ska sluta?

Ambivalent. Pa satt och vis ar det dags.
Jag tanker att Roby (Redgrave, reds. anm.)
kommer ha nya tankar och nya idéer. Olika
maéanniskor ser saker pa olika sétt. Men saklart
ar det ocksa svart att ge upp nagot man gjort sa
lange. Det jag har gjort blir nu en del av historien,
och sen bara fortsatter det finnas dér. Eftersom
det ar nagot materiellt kommer det finnas efter
att jag inte langre finns. Det ar konstigt. De dar
100 ar gamla numren finns ju fortfarande. Sa ar
det med alla saker en gor, tecknar, designar, vad
en nu héller pd med. Det kommer en punkt i
arbetsprocessen da det en gjort maste ut i varl-
den. Ar ndgot egentligen helt klart nar det public-
eras eller ar det bara ett syngliggjort skede av en
lang process? Den standigt pagaende processen
kan vara svar att acceptera, men samtidigt gar
det att hitta skonhet och ro i den. 3K

Skribenten ar Astras chefredaktor.

Den intervjuade ar Astras Art Director
sedan hésten 2014. Tack Nina Grénlund
f6r sju imponerande ar!!!
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text Natalie Hogstrom bild Kevét Sieppi
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NATALIE HOGSTROM

HELIGA MOTSAGELSER

ag har aldrig férsokt vara en god katolik. Jag har tvartom jobbat hart

pa att inte vara en. Mina barn dr inte dopta. Min mor har dock, trots alla
ar av protester fran min sida, aldrig gett upp hoppet. Hon sa vid nagot
tillfalle att jag skulle uppskatta kyrkan nar jag blev aldre. Ironiskt nog
slog hennes forutsagelse in strax innan pandemin, knappt hann jag bérja
ga pa massan innan kyrkorna stangde for besokare. Jag har mediterat
och yogat lika mycket som alla medvetna vita urbana feminister, men en
insikt borjade vaxa till sig: Om jag betalar for att ga pa en yogaklass kan
jag fa en kansla av andlig férnyelse, genom en upplevelse som ar anpassad
for mig som vasterlanning. Borta ar de religiosa aspekterna, och istallet
for att dyrka en gudomlighet dyrkar jag mig sjalv. De boner och ritualer
som jag larde mig i kyrkan som barn har samma meditativa funktion som
ett mantra. Nar jag gr pd méssa i IKKatolska I omkyrkan i &tockholm en
torsdagseftermiddag méter jag manniskor fran bokstavligen hela vérlden.
Kvinnan som nyss bad om en slant pa gatan utanfér kommer in och
tander ljus och gér samma rorelser som jag, for en stund delar vi nagot.

Den hér texten kommer inte att handla
om religidsa insikter eller andliga upplevel-
ser i sig. Det vore som att forsdka beskriva en
orgasm for nagon som aldrig har haft en. En
mer inspirerad skribent skulle sdkert kunna
gora det, men jag sjalv har ingen 6nskan att
overtyga nagon. Jag vet att manniskor 6ver hela
varlden, fran olika religioner, har haft liknande
spirituella upplevelser, och det racker fo6r mig.
Jag vill bara 6ppna ett fonster till en komplex-
itet som det tog lang tid fér mig att omfamna.

*

Trons mysterium. Hur kan jag skriva en text
om feminism och tro utan att fastna i ett torrt
intellektualiserande som helt missar poang-
en? FOr mig &r tro rationellt, men pa ett sétt
som inte gar att forsta intellektuellt. Den maste
kénnas. Detta ar ett forsok att formulera hur
det 4r majligt att bade helt ta avstand fran

den katolska kyrkans agerande historiskt,
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Paven Franciskus sexualpolitiska asikter och
Vatikanen som organisation, och, samtidigt,
kénna ett emotionellt band till samma kyrka.
Jag vet att min upplevelse av den katol-
ska kyrkan pa ett satt ar unik. Jag vaxte upp
i Sverige, ett sekulariserat land dar religions-
frihet ofta uppfattas som frihet fran religion.
Den romersk-katolska kyrkans politiska infly-
tande har &r marginell. For mig ar katolicism
en minoritetsreligion, och mitt liv har inte
begransats av den. I de lander dar kyrkan har
politisk makt &r det en annan sak. Min mamma
fragade mig inte om jag ville borja dta p-piller
nar jag blev tondring, vilket flera av mina
vanners mammor gjorde, men jag kunde ga
till ungdomsmottagningen och skaffa sjalv.

*

Min mamma ladrde mig att mirakel ar mojli-
ga. Nar vi akte till min mors hemstad i Polen
besokte vi alltid min gammelmormor Rosalia.
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Vi tog med blommor och tdnde ljus. Jag tittade
pa det svartvita portrattet av henne pa grav-
stenen, hennes omsorgsfullt lagda lockar och
stadiga blick. Trots att hon inte var levande
var hon en fast punkt i mitt liv. PA samma séatt
har min mamma tagit med mina barn till min
systers grav, tint ljus, bett en bon, pratat med
henne, och mina barn har pa sa satt en relation
med sin moster, &ven om de aldrig har motts. Att
tanda ljus for vara doda ar ett sétt att minnas.
Vi besokte en kélla uppe i bergen dar
Jungfru Maria hade visat sig for en flicka. Jag
fick med mig en flaska valsignat vatten i en
vit Mariaformad plastflaska, med en gul kork
formad som hennes gyllene krona. Vi akte till
Chestochowa for att be till den Svarta Madonnan,
en uraldrig madonnabild som finns i ett klos-
ter. Saren pa hennes kind ar fran nar klostret
plundrades pa 1400-talet. Det sags att hon grat
riktiga tarar och att tavlan &r malad pa traet
fran ett bord som tillh6rde en av apostlarna.
Legenden berdttar att plundrarna inte kunde
stjala tavlan, hastarna vdgrade dra vagnen. En
av plundrarna tog upp sitt svard i frustration
och hégg mot ansiktet pa bilden, och foll sedan
ner dod. Min mamma visade mig flackarna
pa klostermurarna fran tjaran som de hallde
over de anfallande svenskarna pa 1600-talet.
Sjuttio munkar och 180 frivilliga bybor stod
emot 4000 beldgrande svenska soldater i 40
dagar, tack vare den Svarta Madonnan.
Kapellets alla vaggar och tak ar fyllda
av kryckor och rullstolar och andra saker som
manniskor har ldmnat kvar efter att ha blivit
helade. Madonnan utfér underverk. Langst
in, bakom hundratals levande ljus, finns alta-
ret med tavlan, som ocksa kommit att bli en
omstridd politisk symbol. I mars 2021 frikdndes
tre polska aktivister som hade atalats for att
ha vanhelgat bilden med syfte att férolampa
religios tro, efter att de spridit en version dar
Maria och Jesusbarnet har regnbéagsgloria.
Domaren fann inga bevis for brott, och menade
att aktivisternas syfte hade varit att visa stod
for hbtg-personer, inte att forolampa nagon.
Pa de svenska landsvdgarna finns inga
kapell uppférda dar dédsolyckor skett. Mgjligtvis
en skylt som informerar om hur manga algar
som har blivit padkérda. Jag vaxte upp i ett
homogent litet samhaélle och ldrde mig instink-
tivt att nar tva synsatt krockar ar det svens-
ka séattet battre, mer progressivt och ratt. Att
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I tonaren blev jag 9 9

politiskt medveten och tankte

att ju mer jag tar avstand
fran min bakgrund, desto

battre feminist blir jag. Jag
idealiserade feminism och
feminister pa ett satt som
var begransande ibland.

Och arligt talat, den

sexualmoral jag har behovt
frigdra mig fran kommer
mer fran vit feminism an

nagot annat.

ga i kommunionsundervisning sag jag som

ett potentiellt hot mot min svenskhet, sa jag
berattade inte for ndgon om vad jag gjorde om
helgerna. Tillsammans med andra barn med
polsk, latinamerikansk, palestinsk, libanesisk
eller annan migrantbakgrund laste vi biblis-
ka beréttelser med Fader Feussner, en tysk
jesuit, och Syster Sabina. Jag fick lara mig att
det finns nagon, nagot, som &alskar mig och ger
mig forlatelse om jag ber om det. Jag larde mig
att karlek alltid ar ovillkorlig. Jag larde mig

att inte doma efter ursprung. Jag larde mig att
foraldrar alltid ska forlata sina barn. Jag larde
mig att brod ska delas och att fattiga, sjuka och
utstotta ska dlskas och ges upprattelse. Nar jag
till slut firade min férsta kommunion bjod jag
inga av mina vanner fran skolan. Jag var saker
pa att de skulle finna det alldeles for konstigt.

*

I tonaren blev jag politiskt medveten och tankte
att ju mer jag tar avstand fran min bakgrund,
desto battre feminist blir jag. Jag idealiserade
feminism och feminister pa ett satt som var
begransande ibland. Och arligt talat, den sexual-
moral jag har behovt frigéra mig fran kommer
mer fran vit feminism &4n négot annat. Anda
finns det inget férmildrande att séga om den
romersk-katolska kyrkans agerande genom
historien. Det var det som fick mig att ta avstand
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fran kyrkan. Men nu gor jag ansprak pa det
som &r mitt, min kultur och mina traditioner.
Att be boner och delta i ritualer som ar hund-
ratals eller kanske tusen ar gamla, ger mig en
kénsla av kontinuitet. Det forbinder mig till de
fria och radikala tdnkare som har verkat under
arhundradena, de som lyssnade pa Jesus ord
om rikedomar och féresprakade vad vi skulle
kalla for kommunism redan for tusen ar sedan.
Jag vet att Vatikanen inte ar den katol-
ska kyrkan. Kyrkan ar folket. Jag hittar fore-
bilder som Dorothy Day, katolsk anarkist,
journalist och kdmpe for arbetares rattighe-
ter. Hon levde ett sa kallat bohemiskt liv i
sin ungdom i New York, festade och gjorde
abort, och ar nu pa vag att bli helgonférklarad.
Idag finns det en varldsomspannande rorelse
av romersk-katolska kvinnliga préaster som
genomfor massor och firanden enligt den katol-
ska liturgin. Det finns katolska préaster som
trotsar Vatikanen och vélsignar samkoénade
par. Det finns katoliker som arbetar for abort.
Det finns kristna héaxor och kristna tarotlédsa-
re. Ldnge tankte jag att det var antingen eller:
feminist eller katolik, troende eller rationell.
Andlig eller trovardig. Men jag har lamnat
det tankesattet bakom mig. Jag behdver inte
férminska min varld, den kan omfatta allt.

Jag vet att Vatikanen inte
ar den katolska kyrkan.
Kyrkan &r folket. Jag hittar
forebilder som Dorothy Day,
katolsk anarkist, journalist
och kdmpe f6r arbetares
rattigheter.

. Y

Att bara ett kors runt halsen ar en symbol for
kristen tro. Under manga ar bar jag inget, for
jag kande inte att det representerade nagot
som jag ville sta for. Idag gor jag det som en
paminnelse om flera saker. Ett av mina favorit-
kort i tarot 4r Den Hangde. I Rider-Waites tarot,
illustrerad av Pamela Coleman Smith, ser vi en
person som hanger upp och ner, som korsfast.
Men om vi vander pa kortet ser vi att personen
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har ett harmoniskt uttryck och en gloria. Kortet
handlar bland annat om att sta fast vid sina
overtygelser a&ven om ens perspektiv skiljer
sig 180° fran de andras. Jag tror pa Jesus, en
ung hantverkare och folkbildare i ett ockuperat
Palestina, som slangde manglarna ur templet och
uppmuntrade till civil olydnad mot de romers-
ka soldaterna. Reza Aslan, religionshistoriker,
skriver sahar i boken ¢ “pprorsmakaren:
Och eftersom Guds rike vilar pd en helom-
véndning av den radande ordningen, dar
de fattiga blir rika och de 6dmjuka mdktiga,
vilken béttre kung att hdrska 6ver det pa
Guds vdagnar kan det finnas dn den som
sjalv forkroppsligar den nya ordningen?
En kung som ér snickare. En kung utan
ndgot stélle att vila sitt huvud pd. En kung
som har kommit fér att tjdna, inte att bli
betjgnad. En kung som rider pa en @sna.

Korset jag bar ar en gava fran min mam-
ma. Feminismen har gett mig verktyg for ana-
lys, men allt jag vet om mod har jag lart mig
av henne. Att bara hennes kors ar ett satt att
hedra alla hennes anstrangningar och erkdnna
den styrka som krévs for att vara migrantkvin-
na i Sverige och vagra att assimilera sig. Jag
bar ett kors for att jag tror pa min mamma.

*

Precis nar jag har skrivit klart den har texten

far jag ett handskrivet brev i brevladan. Det

ar fran en tarotlasare som jag har kontakt

med via sociala medier. I brevet laser jag:
Att hedra dina motsdgelser ér heligt. En del
av din magi dr att se hur djupt du kan buga
infér och kdnna sanningen i motsatser. Ga
bortom det bindra och se vilken kreativitet
som ryms i férkastandet av falska dikotomier.
Kann tillit till alla de s&tt du &r buren pa.

Jag kan inte beskriva det som annat 4n
magiskt att de har orden, som sammanfattar
den kénsla jag har forsokt uttrycka, nar mig i
just denna stund. Vad ar tro? Kanske det som
binder samman det osammanhéangande. 3¢

Skribenten ar larare, O6versattare,
frilansjournalist och medlem i
kulturféreningen La Dekoloniala!
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om tonaring, pa den tiden da
man fortfarande gick och hyrde
filmer infor helgen, snubblade jag
over Iron Jawed Angels i ett av
metallstillen i min ndrmaste hyr-
filmsbutik. Snart hade jag skaffat
en egen dvd och sett den s ménga
ganger att jag kunde manuset utan-
till. Men egentligen var det inte sjal-
va filmen som grep mig; det var
huvudpersonen, Alice Paul, som jag
inte kunde slappa.

Nar jag sag Iron Jawed Angels
hade jag d&nnu aldrig besokt en kva-
karandakt, men jag hade sedan ett
tag tillbaka burit pa vetskapen om
kvakarnas existens som nagot stort
och hoppfullt. Att filmen i forbifar-
ten ndmner Pauls kvakarbakgrund
spelade antagligen in i min fasci-
nation. Kanske var det ocksa fil-
men som fick mig att till slut vaga
gd pad andakt. Jag hittade nagot
dar som jag ville ha mer av, blev
kvar och blev medlem. Och jag for-
soker—sjutton ar senare — fortfa-
rande forstd Alice Paul.

Kvéakarna, vars formella namn
ar Vannernas samfund, tog form i
England kring 1600-talets mitt. Det
var en orolig tid, dar allt fler bor-
jat ifragasatta statskyrkan, och
kvakarna gick sé langt att de satte
individens direktkontakt med Gud
hégre an sjalva bibeln. Dessutom
forkastade de alla former av pras-
terskap och véigrade erkdnna eta-
blerade maktordningar. Bara Gud
spelade roll och alla manniskor
stod lika néra Gud, oavsett kon och
samhallsstédllning.

Dessa tidiga kvakare trakas-
serades av bade allmanhet och
overhet, men vagrade med de
nyfrélstas karakteristiska fana-
tism att ge vika. Manga utvand-
rade till Nordamerika, dar de—pa
ursprungsbefolkningens bekost-
nad—fann en fristad fran forfol-
jelserna. Under arhundradena som
gick lugnade kvakarna ner sig pa
béagge sidor om Atlanten. Deras tro

ALICE PAUL: ROSTRATTSKAMP OCH KVAKARDOM

Nar jag sag [ron JaTved ngels
hade jag dnnu aldrig besokien
kvakarandakt, men jag hade sedan
ett tag tillbaka burit pa vetskapen om
kvakarnas existens som nagot stort

och hoppfullt. D 9

fortsatte att utvecklas, bitvis at oli-
ka hall, vilket splittrade rorelsen i
flera undergrenar.

Ett svenskt samfund grunda-
des forst pa 1930-talet av en grupp
dar Elin Wagner, Emilia Fogelklou
och Jeanna Otherdahl ingick. Och
det ar ingen slump att de kvinnor
som tog kvikardomen till Sverige
var passionerade samhallsférand-
rare, med bland annat kvinnlig rést-
ratt pa agendan. Inom Vénnernas
samfund hade kvinnor lange talat
offentligt, hallit moten, skrivit pro-
tokoll och epistlar. Dessutom fanns
en religiés grundtanke om att
omsdtta sin tro i praktisk handling
for att férsoka forbattra varlden.

For manga kvakare blev den-
na varldsférbattring en bisak, for
andra tog den 6ver hela livet. Det
kunde handla om att reforme-
ra fangelser och mentalsjukhus,
avskaffa slaveriet eller kdmpa for
kvinnors rostratt. Inom samfun-
det fanns alltsa en stor vana vid att
medlemmar var aktivister, men
radikalpacifismen—en annan reli-
gios grundtanke —satte granser for
vilka metoder som ansags accepta-
bla. Och det var de granserna som
Alice Paul klev 6ver.

ATT KROSSA FONSTER
OCH LYDA GUD
Alice Paul foddes 1885 i New Jersey.
Familjen var valbestéllda kvikare
inom den liberala traditionen och
pa sin mammas sida var Paul dttling
till ingen mindre &n den ikoniske
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William Penn, som pé 1600-talet
hade givit sitt namn at kvakarko-
lonin Pennsylvania. Paul fick tidigt
folja med mamman pa rostratts-
moéten, men det var under sin stu-
dietid i England som hon kom att
involvera sig i den militanta suff-
ragettrorelsen, under ledning av
systrarna Pankhurst. Ar 1909 tog
sig Paul, utkladd till stdderska, in
pé en av premidrministerns midda-
gar och krossade matsalsfonstren
under ihardiga slagordsrop.

Det ar ingen slump
att de kvinnor som
tog kvakardomen
till Sverige var
passionerade
samhaéllsforandra-
re, med bland
annat kvinnlig
rostratt pa

agendan. D D

Nér hon ett r senare atervan-
de till hemstaden Moorestown hade
hennes gamla omgivning svéart
att férstd varfor hon hade kros-
sat ett femtiotal fonster i offentli-
ga byggnader under sin vistelse i
Storbritannien. I ett tal for kvakar-
publik férklarade Paul att hon inte
ansag fonster vara sarskilt heliga
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och citerade klotter fran ett fangel-
se dar hon hade vistats: “Att kdm-
pa emot tyranni ar att lyda Gud.”
En klassiskt kvakersk sentens,
kan man tycka, men kvakarna i
Moorestown 14t sig inte imponeras.

Paul, som kéande sig bade kri-
tisk och kritiserad, rorde sig alltmer
bort fran Vannernas samfund. Hon
blev heltidssuffragett i sitt hemland
och engagerade sig forst i National
American Woman Suffrage
Association (NAWSA), men fann att
de—precis som kviakarna—var for
konservativt langsamma.

Istallet var hon med om att bil-
da National Woman's Party (NWP),
som hade ett tydligare fokus pa att
genom militanta metoder och valdi-
ga demonstrationer tvinga maktha-
varna till férandring. NWP riktade
sig direkt till kongressen och krav-
de ett tillagg till den amerikanska
konstitutionen som garanterade
kvinnlig rostratt. NAWSA fortsat-
te att arbeta pa delstatsniva och

ASTRA 2021—#3

klyftan mellan de bada organisa-
tionerna blev allt djupare.

FANGELSET OCH SEGERN
Dagen innan president Wilsons
installationsceremoni, i mars 1913,
tdgade flera tusen kvinnor mot Vita
huset. Hundratusentals dskadare
hade samlats och vissa passade pa
att bade verbalt och handgripligen
ofreda demonstranterna, sa att mili-
taren till slut méste ingripa. En kort
tid efter demonstrationen traffade
Paul och andra suffragetter pre-
sidenten, som meddelade dem att
tiden 4nnu inte var mogen. NWP
gav inte upp, men trots fler demon-
strationer och méten med presiden-
ten verkade laget 1ast.

Néar USA gick in i férsta varlds-
kriget lade NAWSA tillfalligt ner
sin kamp. NWP intensifierade istal-
let sin och stod varje dag utanfor
Vita huset, med provokativa pla-
kat dar de bland annat ifragasatte
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att presidenten kunde skicka mén
i doden for demokratins skull, men
inte 1ata kvinnor résta. Pamfletterna
de delade ut talade ett tydligt sprak:

WE WOMEN OF AMERICA
TELL YOU THAT AMERICA IS NOT
ADEMOCRACY.TWENTY MILLION
WOMEN ARE DENIED THE RIGHT
TO VOTE. PRESIDENT WILSON IS
THE CHIEF OPPONENT OF THEIR
NATIONAL ENFRANCHISEMENT.

HELP US MAKE THIS NATION
REALLY FREE.

TELL OUR GOVERNMENT
THAT IT MUST LIBERATE ITS
PEOPLE BEFORE IT CAN CLAIM
FREE RUSSIA AS AN ALLY.

Suffragetterna utanfér Vita
huset fangslades for att ha block-
erat trottoaren men aterupptog sin
manifestation sa fort de slapptes,
greps igen och démdes till lang-
re straff for var gang. Alice Paul
fangslades till sist i sju manader och
fangelseledningen forsokte dven
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. 18 AUGUSTI 1920, nér Tennessee som :
trettiosjitte stat undertecknade tilligget till
konstitutionen, vecklade Alice Piul—i sin
roll som National Chairman i The Womalrl's

Party — ut en banderoll frdn suffragetternas
hégkvarter.
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fa henne intagen pa mentalsjuk-
hus, med motiveringen att hon led
av forféljelsemani gentemot presi-
dent Wilson. Psykiatrins slutomdo-
me var att hon inte led av psykisk
sjukdom, men var en klassisk fana-
tiker: hon skulle hellre d6 for sin sak
an ge upp.

Suffragetterna hungerstrejka-
de av havd sa fort de fangslats och
blev hdrdhant tvangsmatade, men
det var inte det varsta som hénde
inom féngelsets viggar. Natten till
den fjortonde november 1917 blev
en grupp suffragetter brutalt miss-
handlade av vakterna. Slag och
strypgrepp ledde till medvetsloshet,
hjarnskakningar, sarskador och
brutna revben. Anda fick de ingen
vard, utan slangdes i isoleringscell.

Bara ett par veckor efter miss-
handeln slapptes alla fangslade suff-
ragetter, och 1918 uttalade Wilson
sitt stéd for kvinnors rostratt. Tre
omroéstningar holls om ett tilligg
till konstitutionen. Forst saknades
tva roster, sedan en. I den slutliga
omrostningen 1920 vann suffraget-
ternas sak med en enda rost, efter
att Tennessees senator—som tankt
rosta nej—i sista stund fick ett tele-
gram fran sin egen mamma som
bad honom tédnka om.

Det &r svart att siga om segern
framst berodde pa de unga och arga
suffragetterna eller pa de dldre och
mer tadlmodiga rostrattskvinnorna
i NAWSA. Sannolikt bidrog béda
rorelserna pa olika satt. De svarta
i sydstaterna hade fortfarande ing-
en rostratt alls, oavsett kon. I den
stora demonstrationen 1913 hade
svarta kvinnor bara fatt vara med
pa nadder—och ga for sig sjalva, all-
ra sist.

FEMINISM OCH
FANATISM
En samtida suffragett beskrev 1923
hur Alice Paul arbetade sa mycket,
at sa lite och fick sd ont om sémn
att hon verkade smalta bort infér
omgivningens 6gon. En gang, nar
hon var sarskilt ndra kollaps, tving-
ade medkdmparna henne att séka
vard—med det enda resultatet att

hon fortsatte arbeta fran sjukhus-
séngen, utan att vare sig ata eller
sova battre.

En annan av de amerikan-
ska forgrundssuffragetterna,
Inez Milholland, dog bara trettio
ar gammal nar hon trots svar ane-
mi holl ett offentligt tal. Hennes sis-
ta ord, innan hon f6ll ihop framfor
publiken, var:

“MR. PRESIDENT, HOW LONG
MUST WOMEN WAIT FOR
LIBERTY?”

Det klassiska exemplet pa suff-
ragetternas vilja att offra sig sjalva
ar annars brittiska Emily Davison,
som kastade sig framfér hovarna
pa kungens héstar under ett derby
och dog négra dagar senare. Innan
dess hade hon inte bara kastat sten
som Alice Paul, utan ocksa satt eld
pa brevlador och bombat finansmi-
nisterns hem.

Inom samfundet
fanns en stor vana
vid att medlem-
mar var aktivister,
men radikalpaci-
fismen—en annan
religios grundtanke
—satte granser for
vilka metoder som
ansags acceptabla.
Och det var de
granserna som
Hlice [Paul

klev dver. 9 9

Nagot hos dessa suffragetter
paminner mig om 1600-talets kva-
kare—de som blev férféljda, men
framfor var beredda att bli forfolj-
da. De levde for nagot storre én sig
sjalva och stod darfér ut med vad
som &n skedde dem: utanforskap,
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oforstaelse och rent vald. De doda-
de inte andra for att na sitt mal, men
var inte frimmande for att sjdlva do
Som martyrer.

Mary Dyer (1611—1660) mis-
sionerade om kvéikardomen i den
puritanska kolonin New Haven, for-
visades och forbjods att atervanda,
men korsade d&ndéd gransen gang
pé gang, med den uttryckliga vil-
jan att offra sitt liv. Framfor galgen
fick hon en sista majlighet att &ng-
ra sig, men hon blev hellre héngd.



Dyer och Paul delar den ofor-
trottliga viljan att fortsdtta mot
maélet, vad som &n star i vagen.
Men fér Pauls kvakarsamtid var
Dyer—och den egna rorelsens
barndom—nagot forflutet och forbi,
begravt under manga lager av lugn.
Man férmadde inte se sina egna rot-
ter i Pauls of6rtrottliga kamp, och
trots att hennes valdsanvandning
enbart riktade sig mot materiel-
la ting tedde den sig anda alltfor
radikal.
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Fértrupperna till suffragetternas procession, Washington, D.C. (1913)

@@ Vad far

egentligen
offras for det
hogre malet?
Ting, manniskor,
jag sjalv eller
nagon annan?
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Vad fér egentligen offras for
det hogre malet? Ting, méanniskor,
jag sjéalv eller ndgon annan? Alice
Pauls liv ger inga svar pa sddana
frégor—men nog finns det nagot
hos henne och hennes medsuffra-
getter som ter sig mer fangslan-
de att berdtta om &n den mindre
spektakuldra, sega kampen med
icke-militanta medel.

Alice Paul kdmpade under
den senare delen av sitt liv fram-
for allt for freden, en av kvdkarnas
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absoluta favoritfragor. Hon férblev
medlem i Vannernas samfund hela
sitt liv och var en hangiven aktivist
fram till 1974, da hon férsvagades av
en stroke. 1977, vid 92 ars alder, dog
hon pa ett kvakardrivet aldreboen-
de néra sitt barndomshem.

Hennes gravsten ar anspraks-
16st vit och liten, men i samband
med de amerikanska valen tacks
hela stenytan av blommor och
brev—och av klisterméarken med
enlika korthuggen som talande text:
I VOTED. X

Sebastian L6nnldév ar
forfattare, bibliotekarie
och litteraturkritiker,
bosatt i Stockholm.

ALICE PAUL:
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20 OKRTOBER 1917, dagen efter att polisen
hade tillkdnnagett att demonstranter framfér
Vita Huset hadanefter skulle straffas med

ett halvars fiangelse, ledde Alice Paul och

Dora Lewis protesterna. Texten pa banderollen
lyder “THE TIME HAS COME TO CONQUER OR
SUBMIT. FOR US THERE IS BUT ONE CHOICE.

WE HAVE MADE IT”

BILDKALLA : Harris & Ewings fotostudio,

George Grantham Bain, National Photo Co.,
Washington, D.C. — Public Domain, Library
of Congress (Prints & Photographs Division),
Washington D.C.



en farska rapporten om sexism
inom partiet var tillganglig for
offentligheten nu. Hennes hjarta

holl pa att explodera i brostkorgen och
hé@nderna var klibbiga av svett nar hon
oppnade den. Snart skulle hon se sin
egen berittelse i svart pa vitt for forsta
gangen. “Vi kommer att ga till botten
med alla handelser”, hade partileda-
ren sagt, nir hon pa tv offentliggjorde
beslutet om att starta en undersékning
av partiet i efterverkningarna av sex-
ismdebatten som rasade i landet. “Jag
tar avstand fran den sexistiska kultur
som héarjat aven i mitt parti.” Det stod
i rapporten att den bade byggde pa
beréattelser fran personer som tidigare
rapporterat sina handelser till partiet och
berattelser som inte kommit fram férran
nu. De var modiga, tankte hon. Jovisst,
de var anonyma pa pappret, men den som
var del av partiet kunde rakna ut vilka de
var. Det var 6desdigert for dem. Det var
odesdigert for henne. Men hon var modig.
Det stod i rapporten att manga som
ként sig utsatta inte gatt till ledningen
eftersom det var ledningen eller centrala
aktorer inom partiet som utsatt dem for
héandelserna. Hon rés nar hon laste det.
Det var en omformulering av vad hon
hade sagt till sin intervjuare. Hennes
berattelse borde narma sig. Hon kande
igen Kims beréattelse, hon kdnde igen
Annas berattelse, hon kédnde igen Billies
berattelse. Men hennes egen fanns inte
med. Vad hande? Vad fan hande? Hon
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bladdrade igenom rapporten igen ifall hon
hade missat nagra sidor férsta gangen.
Men det hade hon inte. Hon hade last allt.
Hon var 19 ar nar det hdnde. Han,
daremot, var en etablerad medlem av
partiets ledning. En respekterad politiker
pa riksniva som ofta var pa nyheterna nar
partiets politik skulle forklaras och for-
svaras fér folket. Ungdomsférbundet sag
upp till honom, den framgangsrike poli-
tikern, och hade darfor bjudit in honom
till ett av sina evenemang dar han skulle
halla féredrag om partiets miljépolitik.
Han stannade till festen som automatiskt
bérjade nar dagen blev till kvill. Ol fanns
det i kopiésa mangder, aven vin och sprit.
De hamnade bredvid varandra vid ett full-
packat bord. Deras kroppar nuddade vid
varandra. Han drack mycket. Hon kande
sig otrygg. Han pratade om sex. Hon van-
de sig bort. Han blev fysisk. Hon tog bort
hans hand fran sitt skrev. Han blev sarad.
Hon reste sig fran bordet men det hjilpte
inte. Han foljde efter henne. Hon forsokte
gomma sig i ett hérn bakom en grupp av
ménniskor. Han hittade henne. Hon sag
sitt hjirta sla, det bultade sa valdsamt
att brostet hoppade upp och ner som om
hjartat ville ut. Han stank av sprit. Hon
skakade. Han greppade tag i henne och
var arg over att hon inte ville vara med
honom. Hon fick hjalp av gruppen bredvid
sig. Han gick vidare till nasta person.
Partiledaren ringde henne pa kvall-
en samma dag som rapporten slappts.
Hon hade precis kommit ur duschen och
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stod naken i badrummet framfér spegeln
nar hon fick samtalet. Hon drog en hand-
duk om sig innan hon svarade. “Jag har
informerats om din berittelse anga-
ende sexuella trakasserier utforda av
en medlem ur partiet”, sa partiledaren.
Hennes rost var monoton, utan kanslor.
“Och jag har noterat att handelsen
dgde rum for nagra ar sedan.” Det lit
som om hon liste hégt fran ett manus.
“Han har varit till samtal med mig och
fatt veta att han ska vara férsiktig och

dricka mindre.” Det uppstod en paus som
kunde uppfattas som om partiledaren gav

henne en méjlighet att svara. Men sa var

inte fallet. “Darmed anser jag saken som

avslutad”, sa hon, “for partiets skull.”
Dubbelmoral, tankte hon, nar hon

nagra dagar senare sag partiledaren kom-

mentera rapporten i ett debattprogram.
“Det ar allvarlig och trist lasning och
jag vill gérna be alla som haft sadana
upplevelser i partiet om ursikt. | syn-
nerhet de, som inte upplevt att vi tagit
dem pa allvar. Det ir ett dubbelt svek
och det ber vi om ursakt for”, svarade
hon nér journalisten fragade henne om
hur sexismdebatten hanterats inom par-
tiet. “Det ar en debatt som i hog grad
handlar om vad man gor och vad man

inte ingriper i”’, sa hon. Det var en av par-

tiets hjartefragor, feminism. Hon kallade
sig sjalv feminist utan att blinka framfor
rullande kameror. Hycklare! “Jag kanner
inte till fler handelser”, svarade hon pa
fragan om allt hade kommit fram i rap-

porten. “Men jag kan inte avvisa att det

finns fler och det bor ingen gora.” Om
det skadade partiet att personer gatt ut
med namn pa krénkare i offentligheten?
“Det ar ovardigt for vart parti och de

offentliga personangreppen kan jag inte

se som annat &n angrepp pa partiet.”
Hon fick ont i magen nar hon
dagen efter partiledarens upptradande i

debattprogrammet upptackte artikeln om

en framtradande kvinnlig medlem som
anklagade partiledaren for att morklagga
historier om sexuellt granséverskridande
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beteende. Medlemmen pratade om
honom, hennes krankare. Hans namn
gjorde henne illamaende. “Partiledaren
och jag har ofta pratat om hur acklig
han &ar och att han har tagit mig pa
roven”, kunde hon ldsa medlemmen
uttala. “Partiledaren har aktivt valt
att morklagga historierna om honom
da han dr hennes hégra hand och par-
tiets kronprins.” Hon angestsvettades.
Damage control, tankte hon medan
partiledarens samtal med henne snurrade
runt i huvudet. Hon ringde sina foéraldrar.
Hennes pappa avradde henne fran att
ga ut med namn i medierna. “Du kom-
mer bli stamplad for evigt.” Hon var
fortfarande medlem i partiet, en aktiv
medlem pa vag upp i partiets hierarki.
“Lagg det bakom dig nu”, sa hennes
mamma, “du har gjort vad du kunde.”
“Om du vill gora karridar inom partiet
maste du halla tyst utat och halla dig
pa god fot med ledningen”, sa pappan.
Men kanslan av svek fanns kvar. Hon
tankte mycket 6ver hur hon skulle han-
tera den kanslan, hur hon skulle komma
vidare. Det rérde sig inte om hamnd.
Numret hon skulle ringa for att
komma i kontakt med journalisten
hade hon skrivit pa anteckningsblocket
tillsammans med stédord till samtalet.
Anteckningsblocket lag pa skrivbordet
men hon hade inte ro i kroppen till
att satta sig pa skrivbordsstolen. Hon
gick fram och tillbaka i rummet med
telefonen i handen. Skarmen lyste
upp. Tank efter, stod det i ett sms fran
hennes pappa, for din egen skull. ¥

Skribenten ar en skdnlitterar berattare
i uppstartsfasen som aven skriver texter
i andra genrer. Som rdéd trad finns alltid
kérleken till det skrivna ordet.



aken gud

rag queen RuPaul citeras ofta for de
minnesvarda orden: “We're all born naked
and the rest is drag”. Jag tolkar citatet som att
nakenhet &r ett tecken pa autenticitet, ndgot som
inte gar att dissekera eller objektifiera. Jag njuter
av hur tanken bryter med det puritanska arvet
dar naken kropp, speciellt kvinnokropp och
feminint kodade kroppsfunktioner som menstru-
ationer och lubrikationer, omges av syndafallets
myt om kvinnan som fresterska och svag.

Kristendomen kodar gdrna ménniskan
Adam som man och méanniskan Eva som kvinna
och ger manskonet sjalvklar status genom att
fralsargestalten Jesus uppfattas som man och
kallas for “den andre Adam”. De ar i varandras
goda séllskap: mannen Adam och gudssonen
Jesus flankerar varandra, boostar och peppar.
Eva och hela kvinnosléktet efter henne har dare-
mot haft svart att platsa in. Vi ar ju varken som
Fralsaren, Gud eller Adam. Eller ar vi &nda?

Det finns manga kristna larosatser som
kunde stjalpt patriarkatet men istéllet har fatt
manifestera det i artusenden. I Bibelns forsta
berattelse ar vi till exempel alla, pa hebreiska,
manniskan “a-dam” (GENESIS 1:26) och “ha-a-
dam” (FORSTA MOSEBOKEN I BIBELN/GENESIS
1:27). Skaparkraften beskrivs i pluralis, ett “vi”
som tanker “latom oss skapa manniskan [a-dam]
till var avbild”. Har ar bade Gud och méann-
iskan fortfarande okodade, odifferentierade.
Oppna mojligheter som férst senare splittras
i manligt och kvinnligt som separata enheter.
Underforstatt bar bade begreppet “Gud” och

“Guds avbild”, médnniskan, pa en okoénad enhet
och en mgjligheternas méangfald.

av Monika Pensar

%%

[ "19ibelns forsta berattelse
ar vi alla, pa hebreiska,
méanniskan “a-dam”
(GENESIS 1:26) och “ha-a-dam”
(FORSTA MOSEBOKEN I BIBELN/
GENESIS 1:27). Skaparkraften
beskrivs i pluralis, ett “vi”
som tanker “latom oss skapa
manniskan [a-dam] till var
avbild”. Har ar bade GJ\E
och ménniskan fortfarande
okodade, odifferentierade.
Oppna mojligheter som forst
senare splittras i manligt och
kvinnligt som separata enheter.

Ett annat exempel pa sdllan anvanda
tolkningar som kunde svangt pa rollerna ar
syndafallsberattelsens nyans av “till mannen
skall din lust vara och han skall rada 6ver dig”
(GENESIS 3:16). Hur manga artusenden skall den
har understélldhetslarans urberéattelse aberopas
som ett ideal, istallet for att scenariot forstds som
en beskrivning pé hur livet 4r men inte borde
vara? Idealet ar ju rimligtvis det som fanns fore
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syndafallet, inte det som &r en uppenbar kata-
strof. Kristendomens karnfokus ségs vara aftt
uppratta allt syndafallssondrigt, lappa ihop det
trasiga. Istdllet marinerar sig mansvaldet genom
historien i teologisk inbilskhet dar illusionen

om den egna forteaffligheten har fortur framom
jamstalldheten 7d72 syndafallet. Kvinnans lust blir
darmed bundén till mannen och hon understalls
honom. Préster, rabbiner och andra med tolk-
ningsforetrade har mage att i millennier halla
fast vid den tragiska nedkérningen av paradisbe-
rattelsens balans.

Sé sent som i 1930 &rs finldndska grund-

lag definieras kvinnans roll i dktenskapet som
“mannen understalld”. Det var ndr min farmor
gifte sig, alltsa inte lange sedan. Det har paverkat
slaktleden in i modern tid, vara foraldrar och oss
sjalva. Och det paverkar hur vi ser pa rattvisefra-
gor, pa kvinnoidentifierades ratt till sexuell halsa,
pa valmaende, pa familjebildning utanfér nor-
men, pa tillgédng till utbildning. Men det kunde
varit annorlunda. Vi kunde varit jamstallda i var
nakenhet, nakenheten neutral och kénskoder
bara arag.

DET LEVDA LIVETS TEOLOGI
Kristendomen som religion har i sin huvudfara
valt fortryckarens roll. Sidofaror utan maktan-
sprak har daremot behallit en queer mw[, exem-
pelvis inom mystiken och ekoteologin. Dar har
lekfullhet och mangsidighet blomstrat.

Medeltidsmystikern Bernhard av Clairvaux
skriver om Jesus som moder. I privata hemka-
pell hos adeln fran den tiden aterfinns konstverk
dér Jesus ar korskladd i kvinnodrakt. I modern
ekoteologi gors ingen skillnad pa himlens och
jordens helighet. Men det har ar sidospar i mar-
ginalerna. I vara huvuden kan jord och himme],
moder och fader, understalld och 6verstalld, kvin-
na och man, passiv och aktiv &nnu vara varan-
dras oforenliga motsatser.

Finns det ndgot hopp om att aterfinna kons-
mangfald och sexuell mangfald i urmyterna och
urbilderna?

MODER GUD
Det gér att peka pa alternativa tolkningsmodeller,
onoétta perspektiv. Ett satt dr att experimentera
med ord inom kristendomen och ge det feminina
plats i gudsbilden, inte bara som representation
for Maria, jorden eller ménskligheten. For mig
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har benamningen “Gud var moder” istallet for
“Gud var fader” alltid varit sjalvklar. Kanske
for att jag missade sondagsskolor och kyrko-
gang som barn och undgick tidig anpassning
till rddande religiésa normer. Nar mitt intresse
for existentiella fragor vaknade hade jag redan
borjat ifragasatta svaren. Att sedan upptéacka
medeltidsmystiker, feministteologi och 70-tals-
feminismens spirituella utposter i gudinnero-
relserna, som alla redan funderat, forskat och
dessutom praktiserar resultaten i form av riter
och ceremonier, var stort.

Omvéilvande var ocksad nar min gyneko-
log vid millennieskiftet berattade om det nyaste
inom orgasmforskningen, namligen att vara
underliv arbetar pulserande inifran utat, obe-
roende av kon. Det ar alltsd inte sa att slidan
slurpar in sad for att slussa ejakulationen till det
vantande dgget. Backenbottenmusklerna arbetar
som i fodsel, inifran utat. Och som i sadesuttom-
ning och som under férlossningssammandrag-
ningarna. Vi ar forvanansvart lika med véra
njutningssvallningar, vi ménniskor. Den sa kallat
kvinnliga orgasmen och den sa kallat manliga
orgasmen dr inte varandras motsatser. Att veta
det har har for mig fatt livslanga konsekvenser
for min teologi och min tro.

QUEER GUD
Sprakforskaren Phyllis Trible och forskaren i
asiatisk feministteologi Marianne Katoppo ar
tva personer som utmanat patriarkala tolkning-
ar av gudsbilden. Bada har funnit att ett av de
gamla hebreiska ord som beskriver det heliga,
Guds nad och barmhaértighet har sin rot i ordet
for livmoder och skéte (rechem). Pa flera stallen
i Gamla testamentet finns ord som delar samma
rot. Rachum innebar att ha medlidande, racha-
mim betyder medkéansla, racham att visa nad och
barmhartighet. Nar Gud beskrivs visa nad eller
vara barmhartig blir det i hebreiskan ett rorelse-
ord som bade Trible och Katoppo anser betyder
att Gud har “skotets rorelser” for oss.

I de religiésa miljoer dar de heliga orden
oftast &r maskulina, som Herre, Fader och
Frélsare, dar det traditionellt kvinnliga undan-
hallits direkt tilltrade till helighet och dar kvin-
nokroppen och dess funktioner demoniserats ar
det en mojlighet till paradigmskifte att lyfta upp
skotet ur dyn och ge det sjalvklar plats som gud-
sattribut. Och inte vilket som helst, utan nagot sa
centralt som naden.



NAKEN GUD

Det roar mig att tdnka att varje gang
en puritansk prast och motstandare till kvin-
nor i prasttjanst talar om nad sa talar han om
Guds skotes rorelser. Plotsligt 1ater inte epite-
tet Forlossaren om Kristus speciellt maskulint.
Det blir helt logiskt och profetiskt att Jesus i
Matteusevangeliet 23:37 utbrister “Hur ofta har
jag inte velat samla dina barn sa som honan
samlar sina kycklingar under vingarna, men
ni vill inte”. Den markligaste hojdaren ar anda
Lukasevangeliet 1:38 som &r skriven pé koinégre-
kiska, dar Maria papekar for angeln som berattar
att hon ska foda Guds son att “[jlag ar Herrens
tjdnarinna, ma det ske med mig som du har
sagt”. For det hon ursprungligen sager ar “jag ar
Herrens “doulee”.

@@Medeltidsmystikern
ernhard av ( lairvaux
skriver om . |esus som moder.
[ privata hemkapell hos adeln
fran den tiden aterfinns

konstverk dar . |esus ar
korskladd i kvinnodrakt.

Har har vi trott att Maria ar erbarmligt
6dmjuk och kuvad in i sin arma lott som tjana-
rinna. Ungefar som ndar man i Gamla testamentet
laser att Gud skapar kvinnan till mannens “hjalp”
och tanker pa stadhjalp och kokhjalp, nar ordet
egentligen anvands om bade kvinnan och Gud
sjalv i bemaérkelsen att de “hjalper” mansklighet-
en. Doulee, alltsé forlossningshjalp (doula) och
barnmorska at Gud sjélv, det ar ett uppdrag som
heter duga. Ingen ska komma och séga att kvin-
nor inte far vara praster, nar det nu faktiskt var
en kvinna som bade hjélpte Gud foda och sjalv
fédde Gud.

Aven om jag hér laborerar med ord och
betydelser och skuttar fram med aventyrliga
harledningar, ér de inte alls mindre mdgjliga eller
sanna dn ndgon annan av alla tolkningar som
finns att valja mellan. Det kan vara bra att veta
for den som nagon gang befinner sig i skruvsta-
det mellan allvetande prast och evig sanning. Det
finns ménga majligheter. Min tolvaring lyssnade
tdlmodigt pa mina funderingar kring doulan
Maria och Gud som behéver forlossningshjéalp
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och drog en djarv tolkning, lugnt och sjalv-
klart:—dJamen dd dr Gud en mammal!

Javisst. Den méjligheten ligger néra till-
hands. Och en queer mamma i sé fall. En mamma
som ibland &r Drag King Fadern med skotets
rorelser av nad for hela sitt folk och ibland Drag
Queen Modern som samlar sina barn under
vingarna. Det ar inte antingen eller utan bade
och. Nar jag sammanfor feministteologins tankar
om skotets rorelser som nadefullt begrepp med
verkligheten har och nu, dar de som féder och
de som orgasmerar pulserar sin kraft i samma
riktning, ser jag méjligheten for oss alla att vila i
Guds orgastiska sammandragningar, det vi kallar
liv. Kdnna den gudomliga reflektionen i oss vélla
fram, sa vi kan bejaka det vi har av kropp
och lust.

Som serios avslutning vill jag beratta att i
den gamla judiska varldsaskaddningen, pa lage-
reldarnas och sagornas tid, var det fullt mgjligt
att sdga att en man hade “skotets rorelser” nar
han var kdnslomaéssiggt engagerad och passione-
rad. Och det var mdjligt att saga sa om den Gud
och Herre man trodde pa. Och det var majligt att
sdga sa om kvinnan. Det ena utesluter inte det

andra. ¥

Skribenten &r smdbarnspedagog, utbildad i
teologi och sexualradgivning.

KALLOR:
Bibeln pé olika sprak, textanalys: www.biblehub.com

Marianne Katoppo, "The Concept of God and the
Spirit from the Feminist Perspective”, i Feminist
Theology from The Third World, A Reader,
red. Ursula King, https://archive.org/details/
feministtheologyO00Qunse_d9m4.

Veli-Matti Karkkainen, kap. 6, “God in Non-Western
Perspective” i The Doctrine of God, https://books.
google.fi/books?id=IfygBeFoldcC&pg=PA296&redir
esc=y#v=onepage&q&f=false.

Phyllis Trible, God and the Rhetoric of Sexuality,
https://archive.org/details/godrhetoricofsex0000trib/
page/n1/mode/2up.

Caroline Walker Bynum, Jesus as Mother: Studies in the
Spirituality of the High Middle Ages.

Alla lankar kontrollerade 22.6.2021.
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EMPIRISK FORSKNING: Anvander material
som forskaren sjalv samlat in.

EUROCENTRISM: En virldsbild som placerar
Europa, eller hela den s& kallade “vastvarl-
den”, i centrum, ojamlikt gynnar Europa och
konstruerar denna partiskhet som normal,
logisk och beréttigad.

FRAMGANGSTEOLOGI: En protestantisk
kristen trosrérelse som menar att all form
av framgang i livet kan uppnas genom en
viss kristen tro.

GATEKEEPER: Betecknar den eller de som kon-
trollerar in-och utfléde av information och
inflytande 6ver normer och reglerii t.
ex. en organisation.

ICKEBINAR: Kan den person kalla sig som iden-
tifierar sig som mellan eller bortom kvin-
na—man-uppdelningen av kon. Kalla: www.
transformering.se/vad-ar-trans/ordlista.

INTERSEKTIONALITET: Ett analytiskt per-
spektiv som utvecklats av svarta feminister
for att uppmarksamma hur relationer av
overordning och underordning skapas och
uppratthalls i samspel mellan bl.a. ras,
etnicitet, genus, funktionsvariation, klass,
alder, sexualitet och religion. Ett intersektio-
nellt perspektiv synliggor hur en individ eller
grupps sociala position paverkas av skér-
ningspunkten mellan olika maktrelationer.

JIM CROW: Jim Crow &r en rasistisk karikatyr
av en svart person som blev kdnd i USA
under tidigt 1800-tal nér en vit sdngare
upptradde som “Jim Crow”, i Black Face.
Termen borjade under 1870-talet anvandas
om de amerikanska segregationslagarna,
“Jim Crow-lagarna”, i bruk till 1965.

NEGLIGERA: Att strunta i eller bortse fran.
OMEDVETNA FORDOMAR: En férdom &r en

grupp, enbart baserad pa generaliseringar
kring grupptillhérigheten. Uttrycket omed-
vetna férdomar beskriver hur vi gér sadana
generaliseringar utan att vara medvetna om
nar det hander. Vidare lasning: www.antira-
sistiskaakademin.se/fordomar.

N

férestallning om en person som tillhér en viss
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Ordlista

PERFORMERA: Fran begreppet “performa-
tivitet”, som anvénds inom manga olika
vetenskapsgrenar idag. Bland annat ar det
sammankopplat med férstaelsen av kdon/
genus som nagot som gérs, eller perfor-
meras, snarare dn nagot oféranderligt och
medfott.

RASIFIERING: Beskriver den sociala processen
genom vilken personer och grupper placeras
i olika fack baserat pa fysiska attribut som
kopplas till koloniala och rasistiska fore-
stallningar av sociala, psykologiska, eller
kulturella egenskaper. Ibland anvands ordet
sjadlvbeskrivande, dar den som utsatts for
rasism benamner sig sjalv som rasifierad.
Ordet kan aven anvandas for att beskriva hur
personer med vithetsprivilegier rasifieras,
som just “vita”

SKATTELAND: Ett landomrade som brukades av
ett enskilt samiskt hushall. Hushallet skulle
betala skatt till den svenska statsmakten.
Nar och hur skattelanden uppstod ar oklart,
men de existeradoe i stora delar av det samis-
ka omradet fran Asele och norrut redan
under 1600-talet. De ersattes av dagens
samebyar, vilket ar en sorts ekonomiska
féreningar dar medlemmarna tillsammans
ansvarar for renskotsel. Kalla: www.samer.
se/siidasamhillet, www.samer.se/5629 och
www.samer.se/1218.

SOCIOEKONOMISK: En socioekonomisk indel-
ning delar upp en befolkning i olika grupper
baserat pa yrke. Indelningen &r en sorts sta-
tistikens motsvarighet till samhallsklasser.

SEKULAR: Anvinds bl.a. fr att beskriva sam-
hillen dar religion inte ska paverka lagar och
stat. Sekularisering kan aven beskriva att
religion far mindre utrymme och paverkan,
eller att farre manniskor ar religiosa.

UTFALL: Resultatet av ett slumpmassigt
utfért forsok.
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«Dans(ar)en som medium resccon cuenmmen
«Asele och trummorna cuuma coransson
«Belonging and Pluralism: Radical
Faerie Rituals as a Form of Drag ..«
»A year with Cacao voromy zasian
« Tacksamhet saran persuan
~Queerspiritualitet och skevande
tarotpraktiker rwna msxones
~En hejda-intervju med Nina Grénlund
=Heliga motsagelser vamux nocsrrom
sALICE PAUL Rostrattskamp
och kvakardom sceasmax wonswov
=FOr partiets skull xcecero ssostrom
~Naken gud vowxa rexsar
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